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Visado pol -a censura militar 

Entramos nun novo período costiíuíníc. Ezquerdas e dcrcitas 
sinalan as suas trincheiras de loita en col destes ou daqués artigos. 
As dercitas, por enriba de calqueira preocupazón relixiosa, moral ou 
cconómeca, punan por unha nova defiñizón da Hespaña dacordo eos 
conceitos imperiás dos Ausfrias; as ezquerdas non sinícn a emozón 
verdadeira dunha nova esíruiíurazón do Estado: chcgan a pos izóns 
lindeiras co-as nosas simprementes por táiteca. Hespaña é unha 
nazón...; o Estado hespañol fíca composto por di frentes nazonalidás.. . 

Unha vegada máis amós t r a se cómo o sentir c comprender a 
Galiza aínda está por enriba de calesqueiras outras p reocupazóns , 
e cómo pra defendela perc ísase unha liña de loita na que poidan pe-
lexar os homes das máis difrentes e opostas ideoloxías. 
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CONCEITO E SENTIMENTO DA PATRIA 

N O S EVANXEUS 

Acostuman moilos catolccos, que non queren cismar o debido na 
vida de Xcsús e na doiíriña da sua Eirexa, a esbardallar en col do 
seníimenío da pétrea suxeitos a duas conceizóns manifestameníc 
trabucadas c dende logo opostas á rexa doitriña da verdadeira cato-
licidadc. Ou non entenden o senso ecuménico da cristiandade e se 
ponen no pran dun cosmopole í i smo incompatibre co respeito que 
Roma sinte e amostra, non soio a todos e cada ún dos pobos, senón 
a cada ún dos seus aspeitos étnicos máis miudos (conmoverá cter-
nameníes a defensa feita pol-o Cardeal Mercier da independenza 
belga e a aititude de Benedicto XV con respeito ao inesquecibre 
filósofo), ou confonden nun mesmo sentimento estado c nazón, er-
guéndose nun nazonalismo de tipo xermánico que á final remata 
sempre, como no caso da Alemana, condeado pol-a xerarquía. Veleí 
o caso dos católecos franceses do agrupamento de L a Croix frente 
á catolicidade dos autonomistas a l sac iáns . 

A nazón, entidade natural, comunidade de homes que viven nun 
á rea xeográfica percisa mantendo un viciro his tór ico propio e xuntos 
pol-a ligazón da língoa, da relixión, de costumes, dun dereito pe
culiar, etc., enxendra un sentimento, eu diría tamén un istinto 
—patriotismo— en todol-os que foron nados nela, que soio gabanzas 
ten merescido nos vinte séculos de historia da Eirexa. Pro ainda hai 
máis : i-é que estes feitos —nazón, pátrea— aparescen a cotío con
sagrados nos Evanxeus, e non soio com-unha realidade h is tóreco-
xcográfica, senón espertando mágoas , arelas, pesadumes e preocu-
pazóns que van misturadas no sentimento humán como unha das 
suas forzas sus tanc iás . E sinalemos, na vida de Xesús que vou a 
grosar a t ravés dos evanxelistas, esta sua condizón humán, que non 
soio o fixa na sua calidade de grande e maraviosa figura histórica. 
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senón na sua naturcza nazarena (1), dogmáticamente difrente ainda 
que subordinada a sua diviñidade. Xesús , é un home de carne c hoso 
con trinta e tres anos dunha vida que decorre suxeita a todal-as con-
tinxenzas dun pa í s , dunha época e dunda raza determinadas; os 
Evanxeus refrexan esta realidade encheitos de localismos, recen-
dentes de hebra ísmo. 

A coíío percísasc ben, con teima, a pátrea de Xesús e non aquela 
aldeíña onde nascc —Belén— senón aquele outro logar onde pasa 
os scus primeiros anos, onde se vai facendo home, onde están os 
scus, onde íraballan os pais —Nazaret— nun empadroamento por 
dereito de sangue ben dacordo co-as máis limpas eisixenzas xurí-
dicas: vcu vivir en Nazaret, di San Mateo (2), «cumpríndose desta 
maneira o dito dos Profetas: se rá chamado Nazareno (3) e Xesús 
con orgulo reconócese nazareno cando os soldados o van a pren
der (4), e nazareno se He chama na carteleira que con bulra lie ponen 
na cruz procramándo-o rei dos xudeus (5) en hebreu, grego e latín 
pra que millor o entendan todos. Esta é a sua pátrea (6), a sua 
nazón (7) , o seu pobo (8) , tan seu , que cando vai ao país de 
Ti ro e de Sidón, c lie sae unha cananca pregándolle compasión, e 

(1) Tlnha persoalidade e duas naturezas: o prinoipium quod e o principium quo. 
(2) Capiduo 2, vers. 23. 
(3) Na campa de Xesús o Anxo pergunta ás santas mulleres: "vindes buscar 

a Xesús Nazareno?" (S. Marcos, cap. 16, vers. 6). " T i tamón andabas con Xesús 
Nazareno", acusan a San Pedro as criadas do Sumo sacerdote (S. Marcos, cap. 14, 
vers. 67). "Qué temos nós que ver contigo, Xesús Nazareno?", berra o endiañado 
da sinagoga (S. Marcos, cap. 1, vers. 24 e S. Lucas, cap. 4, vers. 34). "E o profeta 
de Nazaret de Galilea", din d-Ele as xenfces (S. Mateo, cap. 21, vers. 11). "Es t i 
acaso galileo como Ele", pergúntanlle a Nicodemo (S. Xoban, cap. 7, vers 52). 

(4) S. Xohan, cap. 18, vers. 5. 
(5) S. Xohan, cap. 19, vers. 19 e 20; S. Lucas, cap. 23, vers. 38. 
(6) "... foise á sua pátrea seguido dos seus discipalos" (S. Marcos, capiduo 6, 

versículo 1). 
(7) "Pra que a esta nazón se lie pidan contas do sangtxe de todol-os profetas" 

(S. Lucas, cap. 11, vers. 50); "... nazón infel e incrédua" (S. Lucas, cap. 11, versí
culo 30); "... a raíña do Melodía se erguerá no día do xuizo contra os bornes desta 
nazón" (id. id. , vers. 31), e os babi tántes de Ninive comparecerán tamón "contra 
esta nazón" (id. id. , vers. 32). Cando un román, o Centurión, prega pol-a eurazón 
do seu servo doente, os xudeus —en estado c!e coloniaxe dende a conquistado 
Pómpelo— recomóndano asegurando que o eistranxeiro e colonizador "é afeito á 
nosa nazón" (S. Lucas, cap. 7, vers. 5). 

(8) "... o caudillo que rixa meu pobo de Israel" (S. Mateo, cap. 2, vers. 6); 
«Nós adouramos ao que conocemos porque a saúde, ou Salvador, procede dos 
xudeus" (S. Xohan, cap. 4, vers. 22), "pois Ele é o que ha salvar ao seu pobo" 
(S. Mateo, cap. 1, vers. 21). "Esta raza de bornes é unha raza perversa" (S. Lucas, 
capiduo 11, versículo 29). 
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os discípulos a recomendar! ao Maestro, Xesús dilles: «Eu non son 
mandado senón á s ovellas escarriadas do casal de Israel> (9). 

Xesús ama apaixoadamente aos seus compatriotas: despóis da 
conversa de Felipe de Betsaida con Natanael, cando éste vai pro
curar con ardentía ao Salvador, Xesús ao olíalo asegura que c «un 
verdadeiro israelita no que non hai dobréz nen engano> (10); fálallcs 
lembrando aos antergos (11), seus ditos e suas costumes; vai 
recorrendo todal-as cidades e vilas (12) e campos, onde os seus 
parentes e amigos labouran as herdades, tan ben queridas que lies 
di : «onde está voso tesouro, alí fica tamen voso corazón» (13); olla 
a paisaxe con lediza imensa, e por veces detense a reparar ñas 
froles (14) máis sinxelas e di aos que escoltan conmovido: eu asegú-
rovos que nen Sa lomón, con toda a sua mañiíicenza, endexamáis 
vistíu como unha destas froles; fai na sua térra seu primeiro mila-
gre (15), e no iníre en que gosta de curar a un cegó, dando a máisima 
forza ao símbolo, chuspe e fai lama co-a térra —a térra de Xudea 
que leva sempre como metida no seu corazón— e pónlla nos olios 
ao coitado (16) que entón vé; sinte como suas as tristuras dos seus 
vecinos, e por intres, como no milagre da resurreizón de Lázaro , ao 
ver «chorar tamén aos xudeos que o arrodeaban, es t remécese na 
sua ialma e contúrbase a sí mesmo» e ar rásanse l le os olios en 
bágoas (17), e feito o prodixio agradece ao Pai que ouvíu os seus 
desexos «por razón deste pobo que está arredor de mín> (18); pra 
recollerse en orazón escolle casi sempre un recanto na campía, e 
cando ten de eispricar as parábolas procura casi sempre comparazóns 
eos traballos labregos, e cando ten que sinalar aos que non son altos 
pra o reino de Deus di que son como o traballador que co-a man no 
arado volta os olios a t r á s ; fala das s inás do fin do mundo c di que 
se ollarán «como o frolecer dos árbres na primaveira» (19), e no 
intre eistraordinario no que es t rabéz a Eucarist ía , na cea derradeira, 
dase aos seus discípulos en corpo e sangue, no pan e no vino, e logo. 

(9) S. Mateo, cap. 15, vers. 21 a 25. 
(10) S. Xohan, cap. 1, vers. 47. 
(11) S. Mateo, cap. 5, vers. 21. 
(12) S. Mateo, cap. 9, vers. 35. 
(13) S. Lucas, cap. 12, vers. 34 e S. Mateo, cap. 6, vers. 21. 
(14) S. Mateo, cap. 6, vers. 29 e R. Lucas, cap. 12, vers. 27. 
(15) S. Xohan, cap. 2, vers. 11. 
(16) S. Xohan, cap. 9, vers. 6. 
(17) S. Xohan, cap. 11, vers. 33 e 35. 
(18) S. Xohan, cap. 11, vers. 42. 
(19) S. Lucas, cap. 21, vers. 29 e 30. 
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encheiío de tristuras imensas, cngade «de hoxe máis non beberéi 
de este froiío da vide» (20), e semelia que lembra toda a sua vida: 
os anos de cativo a xogar pol-os curros vecinos, entre as palmeiras 
lanzas; os anos de mozo, a parolar baixo os ác ios , ouvindo o zoar 
soñolento das abcllas; logo, xa home feito, légoas e légoas pol-os 
a r e á s , de vila en vila e de cidade en cidade, ensinando scmprc o 
camiño da verdade e da vida, uns acougos breves rente dun pozo, 
na soma resexa dunha figueira e a lediza daqucl milagre das bodas 
cando se rematara o vino do convite. Xesús sinte, a cada intrc e con 
maor tristura nos intres derradeiros, toda a intensidade, toda aforza, 
a íntegra valorizazón do seu paisaxe nativo, a xeografía da sua 
nazón amadísima que 11c sabe difrentc de todal-as outras nazóns 
do mundo. 

As difrenzazóns nazonás latexan a cotío: «Cómo sendo xudeu 
p régasme de beber a mín, que son samar i tán?», pergúntanlle un 
día (21), «porque os xudeus non se avenen con nos», e hastra os 
discípulos es t ránanse de que fale con aquela muller (22), mais de 
Xesús xa se sospeita que poida iré «quizáes por entre as nazóns 
espalladas pol-o mundo, a predicar aos xentís» (23); o meSmo demo 
amostroulle todol-os reiños do mundo e a groria deles, cando o 
subíu ao máis outo dunha montana (24); Isaías predixo (25) que lie 
anunciaría a xustiza «a todal-as nazóns» tratadas con imperio pol-os 
rcises (26), pois é o destinado pra que, «eisposro aos olios de todol-
os pobos» sexa luz brilante e salvadora (27); en todas elas será 
eispricado o Evanxcu (28) e os após to los , ao predícalo, se rán leva
dos «diante os gobernadores e os reises, pra dar tcst imoño de mín 
a cíes e á s nazóns» (29). Xesús comprende o recelo e o medo daquc-
les coitados pescadores, mensaxeiros da verdade, e dilles: «nos vos 
dé anguria de cómo é o que tendes de falar» (30), pois os coitados 
maxínanse incertos diante e is í ranos que non comprenden a sua fala 

(20) S. Marcos, cap. J4, vers. 25; S. Lucas, cap. 22, vers. 16 e S. Mateo, cap. 26, 
versículo 29. 

(21) S. Xohan, cap. 4, vers. 9. 
(22) S. Xohan, cap: 4, vers. 27. 
(23) S. Xohan, cap. 7, vera. 35. 
(24) S. Mateo, cap. 4, vers. 8; S. Lucas, cap. 4, vars. 5, 6 a 7. 
(25) S. Mateo, cap! 12, vers. 18. 
(26) S. Lucas, cap. 22, vers. 25; S. Marcos, cap. 10, vers. 42. 
(27) S. Lucas, cap. 2, vers. 31. 
(28) S. Marcos, cap. 13, vers. 10. 
(29) S. Mateo, cap. 10, vers. 18. 
(30) S. Mateo, cap. 10, vers. 19. 
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c eos que non teñen ainda verba pra entenderse. Distingue, sinala 
ben, percisa, a comunidade natural dos homes e os homes orgaiza-
dos pol-os seus intreses, a nazón e o estado, e anunciando o fin do 
mundo, di : ca rmaráse nazón contra nazón e reino contra reiño» (31); 
e incita á mutua comprensión dos pobos, tan craro naquele pasaxe no 
que eisprica o conceito de próximo a un doitor da Ley cando, sina-
lado o home piedoso, engade pra eisempro dos seus «de nazón 
samari tano» (32) pra que vexan cómo a viríude pode lostregar 
en calquer humán . 

Seus connac ionás , os xudeus, non lie poden meresccr tantas 
gabanzas ainda que sí moito máis amor, un amor desbordante de 
infindas tenruras. Cando lies eisprica na sinagoga, óllanse surpren-
didos, desconfiados, os olios tinguidos nun bafo de envexa; «onde 
11c ven a éste tal sabiduría e taes miragres?», pergúntanse (33), «non 
c o filio do carpinteiro? a nai, non é aquela que lie chaman María? 
non son seus parentes Santiago, Xosé, S imón e Xudas? e as suas 
parentas, non viven entre nós?» (34), Un profeta endexamáis é ollado 
con venerazón «na sua pátrea>, endexamáis é ben recibido nela (35). 

Estoupa rexo, xurdio, impracabre o probrema político. Xa ben 
denantes, en Qamala, perto de Nazaret, o xefe dos zelotes negara 
obedenza a Roma, entrara subrevado no arseal de Séfor is , apañara 
as armas e puxérase en loita contra os escravizadores, mais vencido 
pol-o xeral Varus fora crucificado con máis de dous millciros de 
patriotas. Alá no fondo dos que non acer ían a ollar a Diviñidade 
latexa soio unha preocupazón arredista. S e r á éste como aquele 
Xudas de Séfor i s? Os reises magos, apenas nado o Nazareno, pro-
curábano perguntando pol-o rei dos xudeus (36), e os pontífices e os 
fariseus, medoñentos con tantos miragres, decíanse: «si o deixamos 
esí todos acredi tarán n-Ele, e virán os románs , e arruinarán nosa 
cidade e a nazón» (37). Teñen medo. Caifás razoa esí: «que morra 
un soio home p o l - o ben do p o b o e que non pereza toda a 
nazón> (38). Que o mordan os cáns denantes que as lexións inva-

(31) S. Marcos, cap. 13, vers. 8; S. Mateo, cap. 24, vers. 7 e S. Lucas, cap. 21, 
versículo 10. 

(32) S. Lucas, cap. 10, vers. 33. 
(33) S. Mateo, cap. 3, vers. 54. 
(34) S. Marcos, cap. 6, vers. 3. 
(35) S. Mateo, cap. 13, vers. 57; S. Lúeas, cap. 4, vers. 23 e 24; S. Xohan, capi-

duo 4, vers. 44, e S. Marcos, cap. 6, vers..4. 
(36) S. Mateo, cap. 2, vers. 2. 
(37) S. Xohan, cap. 11, vers. 48. 
(38) S. Xohan, cap. 11, vers. 50. 
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soras nos fagan outro cscarmenro, e millor aínda que eles scgan de 
persoaxes ainda que o pobo padeza eiscraviíude; si Xesús segué 
seu camino que «morra pol-a sua nazón» (39). 

Xesús está isolado, abandoado do seu pobo. Cando vai pra 
Xerusalén sáenlle dez leprosos ao camino, c os dez son curados 
poi-a sua man, e solo un se volía pra agradecerlie, i-este único é un 
samar i tán , e Xesús láiase: «Non houbo quen voitase a grorificar a 
Deus, senón este eisíranxeiro!» (40). Os evanxelis ías , con verdadeiro 
agarimo, van sinalando a chegada á cidade deicida: «ao ficar perto 
de Beíania, ao pé da montana das oliveiras» (41), «logo que ollaron 
Betfagé» (42). Ollando a cidade mañífica, tan amada dos xudeus, 
Xesús «derramou b á g o a s por ela» (43) e carpíu aos ventos a sua dor 
desacougada. Xerusalén, Xerusalén, que matas aos teus profetas a 
cantazos! (44). C á n t a s veces quixen recoller aos teus fillos, como a 
galina rccolle aos seus pitos embaixo das áa s , e ti non-o quixes-
tes! (45). Veleiquí que o teu casal, pobo ingrato, o casal de Israel, 
vai ficar deserto. Ai de ti Corozaim! Ai de ti Betsaida c ti Cafar-
naúm! Si en Tiro e Sidon se houberan feito ós miragres que en vos 
se teñen feito... Viran xentes alleas do abrente e do poente pamentras 
teus fillos serán botados fora, c de teu tempro non ficará pedra 
enriba de pedra, e o país ficará en grandes angurias e a ira de Deus 
desca rga rá sobre este pobo, hollado de xentís. 

Os xudeus, cobardes, servos por natureza, abandóano . Xesús 
sinte a cada intre unha dor nova, e por riba de todal-as dores chora 
a infclicidade do seu pobo. «O esprito está pronto, mais a carne é 
fraca» (46). En nengún corruncho da sua térra o recibirían con bon-
dade. «As raposas teñen toco no que pousar, os paxaros do eco 
teñen niño e soio Ele, o Nazareno, non ten en qué pousar a sua 
testa» (47). «Tua nazón e os pontífices entrégantc a mín» (48), dille 
Pilato, o gobernador román, o eisíranxeiro, o escravizador. E os 
traidores á pétrea seguen bulrándose de Xesús : saúde , rei dos 
xudeus! e póñenlle unha croa de espiñas e na man un cetro de cana. 

(39) S, Xohan, cap. 11, vers. 51. 
(40) S. laucas, cap. 17, vers. 11 a 19. 
(41) S. Marcos, cap. 11, vers. 1, 
(42) S. Mateo, cap. 21, vers. 1 e S. Lucas, cap. 19, vers, 29. 
(43) S. Lucas, cap, 19, vers. 41. 
(44) S. Lucas, cap. 13, vers. 34. 
(45) S. Mateo, cap. 23, vers. 37. 
(46) S. Marcos, cap, 14, vers. 38. 
(47) S. Lucas, cap. 9, vers. 58 e S. Mateo, cap. 8, vers. 20. 
(48) S. Xahan, cap. 18, vers. 35. 
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Pilato, compasivo, aínda teima: «ao voso reí teño de por na cruz? 
Noso rei é o C é s a r de Roma —berra a moiíedume no máis fondo da 
sua caíiveza moral— e olla que si so l ías a ese home, non és amigo 
do emperador: temos ollado a este compatriota «pervertindo á nosa 
nazón» e «dicindo que é unxido rei d-Israel» (49). Picaba escrita a 
causada sua sentenza con este letreiro: «o rei dos xudeus* (50). 
E Xesús qué fai? Pois cando Pilato lie pergunta si é efeitivamente 
rei dos xudeus, responde, sereo e rexo: «íi o dís, son-o» (51). 

Crávanno na cruz. Ainda prescindindo da sua Diviñidade, ainda 
valorizando ciscrusivamente a persoalidade simprementes human de 
Xesús , é pra maxinarse as suas dores infindas. Elí está , entre dous 
ladróns , sentindo todol-os tormentos fisiolóxicos do intre e unha 
dór espritoal de tal mañitude que fai estoupar os olios en b á g o a s . 
Es tá no máis ouío dunha montana; nunha montana esí abenzoou a 
todol-os aflitos e coitados, n-outra, entre oliveiras tráxicamente 
retortas, pasou a derradeira noite, n-outra, na do Tabor, trasfigu-
rouse e mostrouse a Pedro, o sucesor, en brilaiite mañificenza. Per
cebe ao lonxe a cidade de Xerusalén, tan gostada, tan ademirada, 
tan estimada e ben querida, orgulo ben lexítimo da sua raza: olla o 
tempro luxosísimo, pasmo de todal-as xentcs, que val a se ré esbo-
rrallado pra sempre, e maxina aos seus —aos que falan a sua língoa 
e praitican as suas costumes e son da sua mesma caste e levan o 
seu mesmo sangue— esparexidos pol-o mundo hastra o fin dos 
tempos, cobizosos, anguriados, famentos por un recanto no que 
xuntarse pra convivir e refacer a nazonalidade desfeita. Os da sua 
raza téñenno abandoado e maldíceno, e os que o xulgaron i-execu-
ían a sentenza son estranos , eistranxeiros , domiñadores , que 
fan por dercito de conquista e vasallaxe. Vai vindo o so l -pór e as 
suas forzas esváensc ; seus olios están prendidos na sua nai e no 
discípulo amado „ que salaian ao seu pe ; de sángase , quéimase 
nunha sede impracabre, a íesía caída crávaselle no peiío, é rguea 
nun supremo esforzó pra ollar por derradeira vez todo en redor, e 
velehí que percebe, alá entre os guerreiros das picas lostregantes, 
punando por adianíarse pra ollar millor a «todol-os seus coñocidos> 
c molías mulleres que o íiñan seguido dende Galilea (52), aquelas 
mullercinas a ldcáns que choraban desa leníadas ao velo co madeiro a 

(49) S. Lucas, cap. 23, vers. 2. 
(50) S. Marcos, cap. 15, vers. 26. 
(51) S. Marcos, cap. 15, vers. 2 e S. Lucas, cp-p. 23, vers. 3. 
(52) S. Lucas, cap. 23, vers. 49; S. Mateo, cap, 27, vers. 55, e S. Marcos, capí-

duo 16, versículos 40 e 41. 
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costas e á s que Ele dixera nun tenro salaio: «non choredcs por mín; 
chorai por vos e pol-os vosos fillos» (53). Que esí amaba Xesús 
aos da sua raza. 

Ol íaos ben, un por ún, unha por unha. Elí están os compañei ros 
de xogos, mozos ainda como Ele, a lgúns en namoros, outros xa 
casados traguendo os cativos da man, que olían surprendidos, es
pantados; os compañeiros do pai, que lie facían conversa namentras 
traballaba na madeira; os vellos que tantas veces o tiveran no coló, 
embelicados na sua fermosura, deixándolle xogar ñas barbas longas 
e brancas como a lá das rocas; as vecinas que á s veces lie berraban 
dende os eixidos —non apañes na froiía, Xesus iño! Deixa os cativos, 
que os pós tolos con tanta Escritura! — e á s veces o escoltaban ñas 
sinagogas maraviados de que o pequeño do carpinteiro supesc tanto, 
e á s veces o apraudían orgulosas reparando como facía calar aos 
es túpidos i-empingoretados doitores da Ley. Todo o seu pequeño 
mundo aldeáh estaba elí, esmirrado, miúdo, coitadiño, mais grandio
samente fidel, eníre todos aqueles milleiros de xudeus cobardes, 
ruíns, falseiros, incomprensivos. Hilados de envexa, aduladores con 
oficiás da invasión como cáns vellos, famentos e piollosos na porta 
do coartel. E todos, os bons e os ruíns, de hoxe pra endiante terán 
de abandoar seus casaes e as suas herdades pra saír cisilados a 
percorrer todol-os camiños do mundo sen a espranza de voltarse a 
xuntar, agoñizantes sempre, na saudade dos fogares antergos. 

Morto Xesús , o probrema político ainda latexa nos Evanxeus. 
Resucitado, vai camiño de Galilea e tópase con dous camiñantes que 
van o mesmo roteiro. Van calados, preocupados, encheitos de pavor 
por tantas cousas que virón. Liga fala con eles. Por qué estades tan 
tristeiros? E ún dos viaxciros, Cleofás, respóndclle: «és tan eisíran-
xeiro en Xerusalén, que non sabes o que alá pasou estes días?» (54). 
Mais bal outro pasaxe Evanxelístico no que o conceito de cisíran-
xeiría adequire a máisima violenza, amartelado como unha maldizón 
despóis das difrentes consagrazóns da nazonalidade: Xudas, o trai
dor por antonomasia, devolta espantado o diñeiro que lie deran 
pol-a venda do Maestro, e os príncipes dos sacerdotes non sabendo 
qué facer con eles, pois como froito de traizón era ilícito mételo no 
tesouro do tempro, «e habendo tratado en consello, mercaron con 
ele o cido dun alfareiro pra cementerio de cistranxeiros> (55). 

(53) S. Lucas, cap. 23, vers. 28. 
(54) S. Lucas, cap. 24, vers. 18. 
(55) S. Mateo, cap. 27, vers. 7. 
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Pica eisposta, brevemente, a miña interpretazón dos Evanxeus. 
Quér dicir que Xesús fose un arredisía en loiía pol-o ceibe isola-
mento da sua pétrea e despreocupado de todol-os outros pobos do 
mundo? Non vou tan adiante; non chego tan lonxe. Conformóme con 
sinalar a consagrazón das nazonal idás a t ravés dos Evanxelistas, a 
distinzón que fan entre as nazóns e os reinos, e o amor apaixoado 
de Xesús pol-a sua nazón xudáica que vai n-Ele, en cada gota do 
seu sangue. 

ALVARO DAS CASAS. 
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NACIONALISMO G A L E G O 

As ioitas nacionalistas 

Someníes despois das guerras napoleónicas encomenzou a gente 
na Europa a maíinar nos derei íos das nacionalidades, é dicir, que o 
nacionalismo veu coincidir co espal lamenío por Europa do libera
lismo. Qué relación hai, logo, anír ' is íes dous feiíos? 

A cspricadeira clásica, que nós reproducimos an taño , na nosa 
Teoría do Nacionalismo Galego, zva a szgmnte: «Os Estados euro
peos formáranse ajuntando pobos de falas e de razas difrentes, 
asegún o despuñan o dereito de sucesión ou o de conquista, e aínda 
o Congreso de Viena de 1814, fixera as partillas c compensac iós 
tcrritoriaes tendo en conta o númaro d' almas e máis a riqueza dos 
países e de ningún geito a vountade dos pobos» . Esta cspricadeira é 
exacta deica certo punto. Mais compre fixarse ben n-istes outros 
feitos: 

1. ° Os nacionalismos d' aquil tempo, coma os d' agora, non 
eran movementos puramente polí tecos, en cáxeque ningún dos casos, 
cáxeque nen xiquera no de Bélgica. Tiñan nos máis dos casos, unha 
base étnica, e envolvían cáxeque sempre (casos d'Irlanda, Poloña , 
Grecia, Estados Balkánicos, Hungría, Bohemia, etc.), reivindicaciós 
de caraute lingüísteco ou religioso, e moitas veces cinguíanse e aínda 
conformábanse co-cstas reivindicaciós, e dende logo, non sempre 
arelaban a plea independenza nacional. 

Iban máis contra do uniformismo que contra do mesmo abso
lutismo. 

Por outra banda, as reivindicaciós étnicas (a invocación da di-
frenza de raza) e l ingüístecas, rifan no fondo co-a esencia do libera
lismo. E iste maniféstase moitas veces antirreligioso. 

2. ° O liberalismo foi ou íendeu a ser, en todos lados, unifor-
mista. Uníformistas foron na Hespaña as Cortes de Cádiz . Uníformís-
ta foi a Francia revolucionaria. O uniformismo radica no postulado 
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da igualdade, fundado no falso conceiío da naíureza human criado 
pol-os chamados filósofos da Ilustración, que maíinaban ft-un homc 
teórico, abstracción inexistente, e non nos homes reales e verda-
deiros, tan imensamente difrentcs os ús dos outros, e pol-o tanto, 
con tan diversas necesidades e arelas. 

3.° O antigo régime, nos seus tempos clásicos (séculos XVI 
e XVII) foi case sempre centralista, mais foi raramente uniformista. 
Fíxose uniformista no lempo do despotismo ilustrado (José II d' Aus
tria, p, eix.), é dicir, cando foi penetrado pol-a filosofía da Ilustración, 
criadora do liberalismo, que n-isíe respeito continuou a obra do 
absolutismo. 

Por todas estas r azós , hoxe vemós craro coma os movementos 
nacionalistas —embora apoiados en moitos casos no liberalismo, c 
invocando o principio da soberanía popular (hai que distinguir antre 
soberanía do pobo — masa— e soberanía da nación)— non tiraron 
d' i l a sua forza, senón do romantismo, movemento por demáis com
plexo, posto qu' era un movemento vital, c non puramente ideológico. 
O romantismo chamou a atención de cada pobo cara o que tifia de 
engebre, de propio, de difrencial, e que fora dispreciado a unha pol-a 
Revolución francesa e máis pol-o antigo regime que, fillos da Ilustra
ción, netos do Renacemento, bisnetos do Paganismo, non estimaban 
máis qu' a uniformidade clásica. O romantismo foi a reacción vital 
da natureza real e verdadeira contra da geometría greco-romana c 
contra da natureza abstracta dos filósofos da Ilustración. Na maor 
parte dos casos, s' o liberalismo s' aliou co nacionalismo, non foi 
por simpatía interna, senón pol-o qu' o nacionalismo tifia de rebelde. 
O liberalismo era a forma exterior que d' aquela revestía o pulo revo
lucionario; pol-o tanto, anque na sua esencia interna fora oposto á 
esencia interna do nacionalismo, de cote vitalista e tradicional, non 
podía por menos d' adelántalo en canto rebeldía, nos casos en qu* os 
dous tifian un nemigo común. Tamén hoxe o comunismo, esencial
mente uniformista e negador das patrias, precura aliarse co naciona
lismo ond' iste pode coller formas de violencia. 

Por ¡so, na agitada Europa do centro do século XIX, houbo unha 
tremenda confusión de ideias, e d' iste xeito houbo un nacionalismo, 
sostido principalmente por tratadistas franceses, a teoría da vontadé, 
asegún a qual, a nación eisiste somentes pol-a vontade dos homes 
que queren formar parte do mesmo Estado. Teoría puramente polí-
íeca que sostivo p. eix. Renán, e que ainda hoxe atopamos esencial
mente en Hauriou. É un conecito procedente da Ilustración, que 
compre desboíar coma falso. 
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Por frente d' i l , atopamos o verdadeiro conceito orgánico da 
nacionalidade, asegún o qual, a nación é un feiío natural, un feito 
biológico, independente da voníade dos homes, estando costituída 
por unha comunidade d' intreses esp i r tuás e vitales, na que, asegún 
as difrentes opiniós, iníerveñen causas geográf icas , étnicas, h is tó
ricas, etc., etc. Istcs dous conceitps opóñcnsc un ao outro, coma a 
Escola filosófica e a Escola histórica no campo do dereito. O con
ceito o rgán ico ven coincidir bastante bcn co da Escola histórica 
alema de Fradique Cairos de Savigny e sua idcia do Volksgeist ou 
alma do pobo, de cuia ideia confesamos participar. 

Crar' está que c a voníade nacionalista a que fai o heroísmo dos 
pobos que loifan pol-a indcpendenza, c qu' imortalizou a Irlanda e 
máis a Polona. Ainda hai n-isíe derradciro país unha teoría da von
íade nacional levada por vieiros ben opostos aos de Renán e Hauriou, 
coma que procede d' escritores románt icos e catól icos, coma Wrons-
k i , Cicskowski e Mickicwicz, os fundadores do Mesianismo polaco. 
E ainda, un discípulo d' iles, cuia vida por certo áchase especialmente 
ligada a Caliza, W. Lutoslawski, chegou a costruir unha teoría 
mctafíseca das naciós . 

Complicadas de diversas sortes con movementos concomitantes 
do máis difrente carautc, as loitas nacionalistas enchen o scculo XIX, 
agudizadas en certas épocas : 1830, 1848-50, 1870, obtendo os máis 
variados éisiíos e derrotas. Por fin, consigueuse asentar no dereito 
internacional a Teoría das Nacionalidades, de procedcnza italián e 
liberal, dendc logo insuficinte, e ademáis acosada a conflíutos. E de 
todos modos, raramente unha nación obtivo a sua liberdade sen in
tervención das armas. Cumprían teorías menos radicaes. Cumprían 
teor ías que posibilitaran a eisistenza libre das naciós sen crebar os 
Estados his tór icos , que fixeran doada a convivenza de varias naciós 
adentro do mesmo Estado. 

A solución coidaron moitos qu' estaba no federalismo. As monar
quías absolutas estaban centralizadas; co despotismo ilustrado vol-
vé ronsc ademáis uniformadas, e foron gobernadas en forma buro
crática; a Revolución francesa conservou íntegramente — c ainda 
agravouno— iste herdamento do antigo régime: foi centralista e 
burocrática. Mais despois e rguéronse en todal-as naciós partidos 
federalistas ou descentralizadores (partido girondino en Francia, 
rcpubricano-federal na Hespaña , demócra ta nos Estados Unidos 
d' América). Moitos países americanos gobé rnanse en forma federal. 
Derradeiramente, na mesma Francia, cixempro máisimo de centra
lismo, de donde o remedou Hespaña , colleu gran pulo o federalismo, 
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ou ao menos, unha correntc aníi-ccntralista (Vivieu, Randot, Charles 
Brun, Maurice Barres, Qus íave Le Bon, León Duguit). Enantes, 
chegouse á conceición utópica do federalismo integral, ispirado en 
Proudhon, e que compartía na Hespaña , Pi y Margall. Era unha fede
ración universal graduada que volve ter reviviscenzas atenuadas 
no movemento Paneuiopa, e n-outros, e qu'ainda se pode rastexar 
no programa do Partido Galeguista. 

Mais o federalismo non somentes camiñou cara a utopía, senón 
que sofreu deformados en senso uniformista (p. eix. con Pi y Margall) 
ou desvirtuouse en precura da autonomía provincial, da autonomía 
municipal, da autonomía sindical, etc., etc. Houbera sido algo, se 
fora unha apricación da teoría das nacionalidades a orgaización in 
terior dos Estados, mais nono foi . 

Non embargantes, o dereito púbrico moderno oferce, dende a 
guerra p r ' a c ó , soluciós que, modificadas, poden resolver o probrema 
n-un senso de concordia. Unha das formas é a imperfeita (mais de 
doada ulterior elaboración) teoría das minorías nacionás. O move
mento das minorías precura, sen crebantamento da autoridade dos 
Estados eisistentes, qu' os grupos nac ionás difrentes que forman 
parte d' iles obtenan aquelas reivindicacións d' orde económico, l i n 
güíst ico ou religioso a que teñen dereito. Unha condición que s' eisige 
ao grupo que queira pertcncer á Unión de Minorías nac ionás , c a de 
lealdade ao Estado de que forma parte, de precurar a resolución do 
seu probrema d' acordó co-íl, c de non prantexalo en forma separa
tista. É un movemento esencialmente pacífeco. Ten isto de bó, e ten 
tamén o de tender en cada caso á resolución de reivindicaciós con
cretas, sen perderse en teorías ge rá s desageitadas, senón operando 
d'unha maneira real e práitica. Ten de ruin, o estar formulado de 
modo individualista, considerando a minoría nacional coma un agre-
gamento de homes, máis ben que coma un corpo social natural. 
Crar' está que ata certo punto — moi imperfeito ainda— cons idéranse 
coma taes as chamadas nacionalidades homogéneas, mais de todal-
as maneiras, compre unha longa elaboración da teoría. 

Teoría que, ademáis , moveuse deica agora no campo do dereito 
internacional. O que cumpriría sería tamén tragúela ao do dereito 
púbrico interno. D' isíe geito, sería máis doadamente acetada pol-os 
Estados his tór icos . 

VICENTE Risco. 
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O S C A M I N O S D O S H O M E S 

E O S CAMINOS DE DEUS 

Istc traballo non é máis que o esquema de outro que se prepara. 
Hai que tomar nisíe s é n s o as suas afirmacións. Non quixéra que por 
ningún conceiío se emparentase con outros moi afins as í ao primei-
ro, e dos que difire case sustancialménle. Si Deus nos dá razós e 
tempo, non tardaremos en dal-o rematado. Para entón quixéramos 
que se reservasen os xuicios que poida suxerir nistes intres. 

A m a r c h a d a Humanidade 

Tidoéi de presa iste recimo de ideas Os CAMIÑOS DOS HÓMES E os 
CAMIÑOS DE DEUS. A nervadura en que se artigoan é o meu propio 
camiñar, feito ao compás de todal-as pisadas do mundo. 

A marcha da Humanidade ao t ravesó do tempo ten por selo a 
vulgaridade, a ramplonería máis humildante. Hai que convencerse 
disto bén. Darános a humildeza que tanto precisa a quén vai en viaxe. 
Por iso eu a quero comparar coa instrucción a pé dun coartcl de 
infantería, o máis ramplón e humilde que cisiste. Eu comprázome en 
considerarme como metido en fías, máis ou menos uniformadas. 
S in ío que non somos máis que un s innúmero de compañías de infan
tería —hai algunhas de cabalería e moi poucas de aviación— que 
marchamos non sabemos a onde, sémpre ao mando de un cabo que 
nos vai repetindo: «oído á pisada». Non c outra cousa isa marcha 
do mundo, na que non fallan os relumbróns das grandes paradas. 
E logo, o natural: que, como non se sabe a onde se vai, venen os 
despis taméntos , o perdel-o paso, o romper fías... I-csto, sempre. 

Cada minuto que pasa, sinto que é a derradeira pisada diste ca
miñar infindo da Humanidade, e non percibo xa os meus pasos, sinon 
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o ritmo desconcertado da pisada que é dór e anguria no fondo da 
mina i-alma. Non é —claro está— anguria pcrsoal. Cada ún ten os 
seus caminos, ben curtos por certo, pero tén-os . E si non os ten, 
anda a procural-os. 

Mais por riba e por baixo distes, hay unha estrada ancha, o ca
mino real e vulgar da vida, no que ún se sintc xunguido —social— 
sometido á marcha da humanidade, apurado por ise sempiterno 
«oído á pisada!», roído íntimamente pol-o disgusto do longo, inútil 
e desconcertado caminar. 

É a « e s t r a d a erma e pedregosa » que os tres cabaleiros de 
Antero « seguen lentamente, arrastrando entre as urzas do deserto 
un corpo exangüe e un alma moribunda». 

Q u é é o que v a m o s a v e r 

O fito das miñas verbas non será nada concreto nin s is temático. 
Se rá un bréve matinar encól das encrucilladas sémpre dubidosas e 
inquedantes en que os homes pareceron ourentarse, e dos puntos 
cardináis que presidiron a súa marcha. 

Isto parece contér unha pretenciosa leición de filosofía da Historia, 
e nada máis lonxe por certo. 

Sobor diste punto concreto eu son un providencialista convencido, 
quizaves sin saber bén o por qué. Despóis de tantas filosofías, nada 
me eisprica tan ben o decorrer encontrado dos acontecimentos como 
ise libriño do gran historiador galego do século V que ten iste t ídoo 
ademirabre: «Historiarum adversus haBreses libri VII». 

Nada lie puido engadir Bossuet no seu «Discurso da Historia». 
E o Conde de Mcstrc non facía máis que darlle a razón cando decía 
que «Deus escribe dreito con linas tor tas». 

Despóis disto, comprenderédes que sena innecesario buscar outra 
filosofía, sémpre mesquiña dende iste punto de vista. 

Outos n a m a r c h a 

Por máis coñecida, a c o m o d a r é m o n o s para certo ordeaménto 
idcolóxico, á división crásica da Historia, inda que pra a craridade 
das observacións quizaves servise millor a de Hegel, ou a ideada fai 
pouco por D' Ors, facendo eixes simbólicos da mesma a Sóc ra t e s , 
Santo Agost iño e Rousseau. Quixéramos esculcar en cada ún dos 
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tres per íodos centráis —Edade Antiga, Media e Humanista, que ex
tenderemos hasta a aitual — o ritmo do caminar human e os achados 
habidos no seu decorrer permanente de dcscoberta en descoÜcrta. 
Qué forzas xunguiron aos hómes nisa xornada secular, e qué valor 
tiveron no seu desenrólo . 

Conccido is to , procuraremos eispricar a situación aitual do 
mundo c os camiños a que estamos abocados. Temo que o esque
matismo a que teño que someterme, non deixe ver con craridade o 
proceso lóxico que eu faigfo das ideas. Encon í ra rcdes moitos feitos 
que non se eispricarán con xusteza dentro de rixidez absolutista que 
por forza teñen que t é r a s miñas af irmacións. 

O mundo antigo 

Frente ao mundo antigo non crás ico , o primeiro que vemos é a des-
cobérta inmediata da Divinidade, a descobér ta do valor relixioso, e 
o desconociménto do hóme e do seu valor social. 

É básico iste principio para comprender o desenrólo dos pobos 
antigos. Eu creio que hai dous tipos de orgaización que se sobrepó-
ñen na antiguedade, e que se comprétan, quedando ainda defeitosos. 
Un é o tradicional. Ten por base a orgaización familiar patriarcal. 
O seu aglutinante era a Raza, a Terra e Deus, nun sénso localista 
i-eiscrusivista. Carai terís t ico dista primitiva orgaización era a loita 
contina contra todo extraño, por nemigo, sobre todo relixioso, e a 
incapacidade da creación de grandes estados, pol-o acantonaménto 
en pequeñas comarcas illadas á que tendía. 

Crcuse ver nista loita dos pobos primitivos unha de tantas ma-
nifestacións da teoría naturalista da loita pol-a eisistencia. Creo que 
é unha interpretación por demáis biolóxica, sendo como é o hóme 
eminentemente psicolóxico. Para mín ten-a sobre todo relixiosa e 
patriótica. O desconociménto da realidade human e o encerraménto 
redondo e absoluto das primitivas orgaizac ións , levaban á consi
derar todol-os eistranos como nemigos, particularmente pol-o eis-
crusivismo relixioso que non toleraba deuses contrarios. Millor que 
por nada se eisprican por ísto aquilas loitas inhumáns, ñas que se 
cscravizaban os pobos uns a outros e se pasaban a córtelo, pare-
cendo so unha evolución do máis esgrevio canibalismo. 

Non era ísto, con todo. Unha e outra cousa tiñan por determi
nante a iñorancia do hóme como superior unidade humán. Mais no 
primeiro caso t rá tase xa dunha orgaización vidal que crea un dercito 
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con bases patr iót icas e relixiosas, un dercito terrible por certo, que 
facía horrorizar a Lucrecio, namentras que no segundo non se trata 
de outra cousa que de unha de tantas manifestacións do instinto 
defensivo. 

Tanto o valor relixioso como o seníimcnto patriótico, constructor, 
social, t ivéron longas evolucións, inda que non se cor respondéron , 
o que enxendróu o desequilibrio dos grandes estados antigos. 

A iste desenrolo patriótico, corresponde o segundo tipo de orgai-
zación social, por Incorporación, á que se refire Ortega para negar 
o primeiro —por expansión natural— que so puido seguirse no 
Medioevo pol-o desenrólo do valor relixioso, pero non na antigué-
dade pol-a sua imperfeición. 

A primitiva orgaización, tendendo a un equilibrio eistático, illado, 
sin unha seiva relixiosa vidal, sinón todo o contrario: sintíuse ani
quilar, e botóuse a aventura, incorporándose pobos como pezas de 
caza. Nace con isto o seníiménto de superioridade de uns pobos 
sobor dos outros, que os leva a un delirio de dominación e asoba-
llaménto, que se manten en intreses mater iáes que se crean os pobos 
guerreiros. Na Historia latina de Quinto Curcio a frase máis emotiva 
da arenga que se 11c fai decir a Alexandre, é que «Non modo Persis, 
sed etiam ómnibus gentibus imposituros jugum». «Que non so aos 
Persas, sinon a todo o mundo lies habían de impoñel-o xugo». 

Iste sentiménto de dominación, que se mantivo circunstancial-
ménte, aituando como forza incorporativa e colonizadora, creóu o 
tipo do que habían de ser os estados gregos, e moi pertieularmente 
o imperio Román. 

Tanto na primitiva orgaización social —evolución evidente, d ígase 
o que se diga, da orgaización familiar— como nise segundo tipo de 
Estado incorporativo, surxido circunsíancialménte do primeiro i-en 
contra d' él, queda como certo ísto: Que nise longo caminar de moi-
tedumes ao t ravesó dos séculos antigos, nos que se chegóu á forma
ción de estados tan fortes coma o Román, que sobre os rexos gonzos 
do Foedus latinum soupo integrar nun imperio a xéntes tan distintas 
étnicamente como celtas e galos, xermanos e gregos, escitas e sirios, 
non se formón, con todo, un fcedus humán. Si nos paramos a consi
derar un pouco os múltiples s ímbolos do Imperio de Roma, veremos 
que os grupos humáns , integrantes diste Imperio, eran so un de 
tantos trofeos da Roma víctrix, que puideran figurar na columna 
rostrata. 

Os póbos marchaban xunguidos ao carro de Roma. É a cisprc-
sión crás ica que mellor se acái . Non Higa á comunidade ningún 
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vínculo humám, inutilizados os primitivos —socialmentc incompre-
tos— da familia c da tribu. 

Non pode eisistir solidaridade fonda de alción pol-o dcscocimcnto 
do hómc na súa rcalidadc social. Si se manteñen algúns impérios 
cficéntemcnte —Roma c o tipo— c por duas forzas circunstanciáis , 
como antes anunciamos: pol-a superioridade cultural do grupo incor-
porativo que val mellorando a vida por onde pasa, e pol-a inferiori-
dade do sometido, iñorante de sí mésmo, de rudimentaria orgaización, 
extenuado pol-as loitas eos vecinos, que se desluma co prestixio do 
colonizador. É o caso do preso que prefire a cadea, pol-a suntuosi-
dade do edificio, a facilidade da vida, e mellor alimentación, á t a r r o c i -
ra pobresifia, toda chea de fume i-esterco . Unha anormalidade, 
como se ve. 

Mais as í e todo, ísto crea un proiéito de vida en común, que é o 
que quixéran a lgúns como base outa dos estados, inda que, como 
aquí, cstivese basado en dogmas ant ihumáns. Cando non se deron 
xuntas í s tas duas circunstancias, os impérios foron sonos. Relém-
brese a Guengis-Kán, o domador de medio mundo. ¿Qué diferencia 
vai d' él a C é s a r ? So ista: Que C é s a r éra o xénio da guérra dunha 
nación de gran cultura, que por ísto engramonóu pobos, mentras 
que Guengis-Kán era o xénio da destrucción da violenta Tartaria, 
que nada podía ofrecer como non fosen os gr i lóns da sua violencia. 

Así escomenzan os caminos dos homes; así escomenza a marcha, 
de Ourénte a Oucidcnte, disas enormes columnas humáns . 

Non hai nada no fondo da sua humanidade descoñecida que as 
xunga. Sobor do s o n ó diste sentiménto se afinca precisaménte a súa 
unión. Nin d' aquel primitivo sentiménto de patria, que arrancaba do 
apégo ao lar, a familia, á tribu, queda gran cousa. Foi sustituido iste 
sentiménto, no social, pol-o de dominación e conquista, divinizado e 
crudél, que fai decir a Tito Livio : «Sempcr justum est bellum, semper 
pía a rma» . 

Por iste sentiménto da patria, afúndense as patrias i-cscravízansc 
os hómes . É unha refresión bén triste que en milenios de pelegrinaxe 
humán non puidéran os homes conocerse, descubrirse. Que non pui-
déran decatarse de que os homes temos dous brazos, non para xun-
talos nos gri lóns, sinón na apérta fratérna. 
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O va lor rel ix ioso 

Pouco máis consoador c esculcar o desenrolo do valor relixioso 
nisía data. Vimos como isíe valor formóu parte nun principio do sen-
íiménto patriótico que chamaremos tradicional. Os pobos que loita-
ban por esprito de expansión, loitaban tamén para defensa do seu 
deus, que éra nemigo de todol-os deuses cistranos. 

ista conceición relixiosa perduróu, con máis ou menos eficacia, 
en todol-os pobos antigos. 

É bén conocido o que para eles sinificaba a divinidade. Deus non 
éra so o señor absoluto, que hai que recoñecer sémpre , s inón que, 
concebidos os valores ét icos como dependentes dos relixiosos, c 
creados por cíes, Deus era unha forza cega e crudel, que se alrita e 
abufina por calqucr cousa, á que hai que ter propicia a toda hora. 
Non se trataba de facer un camino de cara a Deus, sinón que Deus 
non baixase ao camino dos hómes . 

O bén e o mal, por conseguinte, xúzgansc a parte post. É decir: 
despóis do castigo divino, búscase o crime en calquér aito, que é 
mao por displicente a Deus e non en sí mésmo. Hai unha inundación, 
unha péste, unha derrota, e inmediatamente se busca a causa en 
Deus, airitado. A causa da alritación serán os pobos vec iños , os 
deuses eistranos que hai que eisterminar. 

Foi dista manéira como os hómes marcharon pol-os camiños dos 
deuses, evitándo-os precisamente. Porque isa foi a lei a que o Pecado 
o someterá no Paradiso. Ser ían como deuses c como deuses foron. 
Pero o Deus do hóme no pecado non é Deus sinón o demo, ao que 
se somete. Quede por eispricar o satanismo da paganía . A isa con
ceición céga da divinidade, torturadora do Promoteo, fora do bén e 
do mal, vengativa, crudel e absoluta, en guérra sempre eos deuses 
eistranos ou eos da mesma teogonia, corresponden as conceicións 
do hóme. I-é que, contra o que se di ñas historias racionalistas, 
temos que crcr que o hóme non creóu os deuses a semellanza súa , 
s inón que foi íl creado a semellanza de Deus, como lemos no Xcnesis. 
É moito máis sinxclo. 

Por aquí comprendemos que escritores como Platón e móitos 
outros puxesen sempre como fundamento de toda sociedade a Reli-
xión. Mais tamén comprendemos en qué senso tan lonxano da ideo-
loxía crist ián. F ixóuse bén pouco a xénte nisto, e non hai un so apo-
loxeta que non cite coma un lugar patríst ico aquelo de Cicerón de 
que «Nequáquam in república bene morata tolerandee sunt disputa-
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í ioncs contra Deum eí ejus providcnfiam». Isío en labios de un pagan, 
inda que seña Cicerón ou Sóc ra t e s , é unha aber rac ión . É o selo da 
opresión human que vemos ruxir en Esquilo, o impío, en que os 
homes, religados —de ahí religio, relixión, según Lacíancio-— a 
deuses crudéles, sentían afogarse dentro de sí propios o que tiñan 
de superior, de perfecto humán e por conseguiníe de divino. 

O Medioevo 

Mais ao lado dista doorosa pelerinaxe da humanidade, e s t ábase 
efectuando un troque de camino. Os caminos de Deus cnchíanse da 
luz da revelación c aparece o Deus-Hóme, non o Hóme-Deus , que di 
que U é a Verdade, o Camino e a Vida. 

O valor relixioso aparece aquí humanizado, asentado ademáis 
sobre os máis puros valores éticos, que non son creación caprichosa 
súa , s inón divinos atributos da sua Esencia. É iste o intre en que se 
verifica a máis grande evolución histórica, que xa tivéra os seus pre
cursores máis ou menos lonxanos en Ourénte e Oucidénte. Por pri-
meira vez o hóme se enfrenta consigo mésmo e se conoce. O camiñar 
ten un senso perfeito e de perfeición. O camino de Deus torna a ser 
o camiño dos h ó m e s . Pero niste caso, Deus é Home tamén, o Hóme 
máis perfeito, o símbolo da perfeición humán. Todol-os hómes que 
o conocen, se conocen, todos se xuntan n ' É l , porque a todos os 
redime e os salva. Por iso podemos decir que c íste o moménto único 
en que o hóme vai pol-o seu camiño, i-en que os camiños dos homes 
son os camiños da Humanidade. 

Mais unha circunstancia fai que iste intre his tór ico de plenitude e 
madureza, que podemos seguir dende a vinda do Cristo hasta bén 
entrada a Edade Media, e ainda hasta hoxe na concéncia eixemprar 
dos santos, non bote raíces fondas, e seña a miúdo desvirtuado, 
contrarrestado por principios contrarios. 

Verifícase nista data a invasión bárbara , que xa Paulo Orosio 
negóu que fose debida ao cristianismo. O s é n s o cristián da vida, o 
máis perfeitamente humán, penetra máis doadaménte ñas novas co
munidades, péro non con aqueta outura a que chegaran as comuni
dades apos tó l icas . 

Podémos decir que os hómes se encontraron aó fin no seu camiño, 
que éra o camiño de Deus. Basta para elo evocar unha pelerinaxe a 
Roma de cén pobos de toda a Cristiandade, ou a Santiago de Com-
postéla . Mais téñase en conta que no camiñar dos póbos^ da Edade 
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Media ao seu propio reencontró —ao reencontró de Deus, xa que 
a vida debía ser busca de Deus, perdido pol-o pecado, e íste é o 
s é n s o cristianísimo que busca na relixión Santo Agost iño, frente aos 
que so ven ligaduras, como Lactancio-—, si o ritmo da marcha era 
human, divinamente humán, non eiscruía, as í como así , os despista-
méntos , e o perdel-o paso, e o romper fías. T rá t a se de pobos recén 
nacidos a unha vida superior, pero Hígados a unha forte natureza 
instintiva, sin cultivo espritual. De ahí que o verdadeiro s é n s o cris-
tián da vida, que remanece puro en espritos scleitos, producindo a 
floración de virtudes mediocvicas, gracias as que inda hoxe nos sen
timos orgulosamcnte cris t iáns, se corrompa moitas vegadas, disfra
zándose , adap tándose , humildándoSe. Abandeira do Cristo, que debía 
ir á cabeza da marcha, levábaa a miúdo o rancheiro. O que era libe
ración espritoal, luz e craridade —dentro, craro está , da próbeza de 
cultura da época, circonstancial tamén—, foi convertido molías vaga
das en ferrollo, aprovei tándose da cultura precisaménte , que é o 
máis indinante. 

Aparecen as ambicións de poderío civil , dominadoras, dos pode
res ecres iás t icos , e as relixiosas, sagradas, dos poderes civís, 
irmandadas ambas no esprito pagán afundido. Aparecen os empera
dores pontífices e os pontífices emperadores. A marcha da Humani-
dade entúrbase , ensanguentase e detcnse de novo. Xa non se ve 
craro o camino. A conceición relixiosa que sinificóu liberación, mar
cha trunfante do Home pol-os caminos de Deus, tornóu a convertirse 
en freno —religatio— como o era para Cicerón, como o foi para o 
Humanismo e o sigue sendo para os conservadores de hoxe que 
nela ven unha nova policía, cando non isa cousa estúpida que xa se 
dixo: o opio dos pobos. A moral convírtese en dereito, e o dereiío en 
odio. Chcga a Edade de férro do Pontificado, a compraventa da 
cadeira apostól ica e das cadeiras episcopáis . Toda aquila vida que 
o Otero evoca no Xelmírez. É a debandada no longo e traballoso 
caminar da Edade Media, capaz de borrar o fito de calquér camifio 
que non fora o de Deus. Mais o home xa déra os primeiros pasos. 
Puido escarriarse. PerO a sua i-alma levará sémpre a lembranza do 
seu camino. E, d' entón en diante, xa o seu pelegrinar non será máis 
que a precura dise camino, inda que seña t rabucadaménte . A Edade 
Media deixóu un camino de luz aberío entre somas. Péro de calqucr 
xeito, un camino chelo de fonda vitalidade, divinizada gror iosaménte 
como no Tabor, ou cruentamente como no Calvario. O hóme non foi 
nunca tan grande como cando se sintéu imaxen do D e u s - H ó m e , 
irmán seu na natureza human, que o facía participante da Divina, 

134 



Nada que poidan facer os hómes deixa de ser human. É xa un 
diro moi vello. De ahí que en fodal-as épocas encontramos obras 
profundamente humáns que non corresponden aos intres en que a 
vida se desenróla sobre as suas bases máis perfeitas. 1-é que senti
mos mellor a nosa dór que a nosa felicidade, o anormal que o normal, 
a falla que a prenitude. O arte grégo , crás ico por human, non creo 
que seña unha eiscepción. Basta lér a Esquilo ou a Platón mésmo. 
Niste s énso puido superar a Antiguédade ao Renacirnénío, e íste á 
Edade Media. Mais disto inda tornaremos a falar. So queremos re
calcar antes de pasar ao Renacimcnto, como ise proiécto de vida en 
común, ideal forzoso de todol-os pobos, sin o que é imposibre a so-
lidaridade social, que non se dá porque sí fora do circo limitado da 
familia, tendo por base ao Cristo, que era o Camiño, a Verdade e a 
Vida, levaba a Humanidade a unha perfeición social indefinida, como 
se manifestóu pol-o ascetismo e o monacato, formas precursoras da 
máis grande transformación histórica que puido s o ñ a r s e no mundo 
de tér o debido desenrólo . E como, por outra banda, quitada ista 
base no Renaciménto, se perde ista forza social que se aconchega 
no santuario dos espritos isolados, creando o misticismo, sin mo-
rrer nunca por ser eterna. . 

O R e n a c i m é n t o 

No século XV aparéz o Renacimcnto, outro moviménto revolucio
nario. Como toda revolución c simplista. Pretende o rompimento co 
inmediatamente pasado. Non hai un claro discernimento de luz c 
sombra. Xuzgando iste período da Historia e o anterior, sófrese un 
espellismo contrario. Pá ra se ún ñas manifestacións puramente cultu
ráis , que se adequiren no longo camiñar, e que poden ser adxéíivas 
de moitas causas, e non nos paramos a sopesar o verdadeiraménte 
sustantivo, que c o sénso vidal, e o volume e firmeza das bases da 
vida. Con iste criterio xuzgáronse as chamadas «trébas medioevás» 
e os esplendores humanistas. A pruma e a espada do protestantismo 
alemán, Ulrico de Hutten, a lpor izábase todo de ledicia pensando nos 
novos caminos da Humanidade, ¡Dá xenio vivir!, decía. Mais hoxe, 
jqué distinto se pensa! ¡ 

O Humanismo reformista —¡qué distinto o de Frai Luis, o dos 
«Nómes de Cristo»!— ao reclamar a autonomía do esprito humán e 
dos seus camiños , limitóu-no, destruíulle a posibilidade da marcha 
interrumpida que a sociedade por forza ten que seguir cara á ' s u a 
perfeición para non tornar a t r á s . O Hóme, encarado pol-os caminos 
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do Dcus-Home, vai á divinización da persoa human, á suma pcrfei-
ción en hourizóntes de eíérnidade e de infinito. Ise é o camino de 
Deus : «Esíote perfecíi , sicuí Paíer vester Deus perfectus e s t» , 
di o Evanxeo. 

Isíe é un camino infindo i-eíérno como Deus. É un camiño profun
damente human porque, como deixamos dito, Deus é Home, o único 
hómc pcrfeito; i-c un camiño divino porque o Home c Deus tamén. 

Todo isto véu a destruir o esprito da Reforma, que penetróu por 
todas partes, na Eirexa ou contra a Eirexa. 

O hóme, dirixíndosc a sí mcsmo, achóuse limitado, finito. Achóu 
o vaso, pero fallaba a vida eterna que o enchía. I-cn vez de marchar 
á sua infinda perfeición, como xa desaparecerá o modelo divino, 
adicóuse a dar voltas nun pe so. Os seus aitos, dirixidos a sí propio, 
quedaron fallos de finalidade trascendente. Dende cntón hasta hoxe, 
o desenrólo human foi un continuado dar vóltas en torno á soedade 
e ó abandono en que o hóme quedóu. Voltando á Antiguédade crá-
sica contra o Cristianismo, dcstruíu a verdade precursora de aquéla, 
pois que se entendéu á inversa, o antecedente pol-o consecuente, 
invertindo o desenrolo natural do esprito humán. 

Así vemos que todo foi unha vólta a t rás , un paso a t rá s no máis 
amargue sénso da vérba. ¿Qué c o «Quod nihil scitur» de Sánchez 
e os Ensayos de Montaigne? Non so unha vólta do pensamento ao 
pirronismo grego, sinón a máis nidia manifestación da probeza do 
esprito humán, da sua miseria, do scu regreso. Os hómes non saben 
nada. Non están de aco rdó en nada. 

Como queda dito, a to rmentábanse a dar vóltas nun pe so, ouvindo 
sémprc , o inevitabre cQído á pisada» que nista hora xa non era máis 
que «Dór c pracer>, como decía Montaigne, os máis rudimentarios 
b¿ r ros vitáis. Os principios fundamentáis da Humanidade quedaron 
as imésmo invertidos. Basta lér a Maquiavelo, o estadista do Rena-
ciménto. Tó rnase á forza bruta, a raposcir ía . Á virtú ten un senso 
pagán, está desterrada na política dos caminos de Deus. Ningún 
distes principios pode tér unha referencia divina, pois falla a ra igaña 
en que póidan artigoarse. Si algunha vegada se fai a Deus ista refe-
réncia, é hipócrita e brasfema. 

Nistc despis taménto se desenrola o Renaciménto, no que os 
hómes se volven a sentir presos de sí mesmos, non uñidos. As obras 
literarias do prerenaciménto son isto xa. A Celestina, Os Faliaux, 
O Deeamerone, Os Arciprestes, son o bérro g ro tésco da Humanidá, 
que vai á morte, á súa limitación mesquiña c a súa miséria. E outro 
tanto hai que decir das do Renaciménto reformista. 
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Queda con todo ise algo que non pode morrer, no fondo dos es-
pri íos, mais que non íerá realización máis que na loucura de D. Qui-
xote e noutras moiías loucuras que manieran viva a inquedanza no 
corazón dos hómes e dos pobos, creando ise sénso tráxico da vida 
de que nos falóu Unamuno. O proceso, con todo, da Humanidade, 
arrempuxado por principios que sería longo enumerar, seguirá a sua 
marcha a t r á s . O hóme seguirá a desen t rañarse a sua miseria, e virá 
toda a podrémia de deísmos, panteísmos e a te í smos; de positivismos, 
sensualismos e materialismos. O caso éra arredarse cada vez máis 
de Deus. 

Todas se rán vóltas a t rás , inda que ¡mperféitas; pois quedaba no 
santuario dos espr i íos , a lembranza da luz que arelaban. 

A R e v o l u c i ó n francesa 

Vén logo a Revolución francesa, reaición contra o aferrollaménto 
pagánico, crasicista do XVIII, hipócrita, e a amalgama opresora da 
Nobrcza e o Clero. Filia do Humanismo reformista, non puido dar un-
ha base vidal, nin unha nova ouréntación arrequecedora dos espritos. 
Limpóu costras, curóu chagas; pero non puido resucitar cadábres . 

Decra rá ronse solcneméníe os dereitos do hóme, péro a base 
distes dereitos e a garantía do seu reconociménto fallaba. 

A Libertade, Igualdade e Fraternidade, non podían realizarse nin 
se realizaron. A autonomía espritual con relación a Deus, á que levóu 
o Humanismo, inda que na ménte dos seus orgaizadores non fose 
iso, desvinculóu aos individos, i-esterilizóu as s ú a s relacións. Deixóu 
ao hóme íerribreménte so, en xógo eos seus apetitos, dirixido á 
miséria da súa isólación. 

¿En qué se habían de afincar isas virtudes evidénteménte sociá is? 
En nada. O Humanismo e a reforma lograran a total desintegra

ción human. O individo de cara á Humanidade abstracta, valdeira, 
encontrouse a sí propio nada máis, probé, limitado e miserénío, e 
í o r n o u s e contra a Humanidade, como tiña que ser. 

Nisíe intre sí que se puido pensar na loita pol-a eisisténcia! Es tá
bamos na época do clan, péro sin clan s iquéra. Ista «vergonza e hu
millación» do hóme sólifio e miserénío, tivo a sua eispresión en 
Nietzsche, onde o hóme torna ao seu deus primitivo aníihumán, de 
moral dura e violénía. Pois o super-hóme non é máis que iso: un 
deus que non é hóme, con leises que non son dos hómes , péro que 
son para os hómes , para destruí l -os e aniquilal-os, i-esíabrecer o 
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seu reinado porque sí. Xa non estamos en Roma nin en Grecia, inda 
que o pense Nietzsche. Hai que saltar ao Ourénte primitivo. 

Ista era unha das sa ídas lóxicas do Humanismo. O individo 
achóuse ligado ao óco da sua miseria, e fíxose deus para destruir 
aos seus contrarios: á Humanidadc toda. Outra, puramente biolóxica 
c mecánica, foi o Marxismo con todal-as suas derivacións. 

O progreso, coas suas luces e adiantos mecánicos , foi un deus 
cégo que se montón na masa informe, atomizada dos hómes . E ístes 
quedaron sometidos tamén as mesmas leises mecánicas . 

A economía, sometida á lei de desintegración humanista, provocóu 
isc fenómeno, máis que nada mecánico. Frente a íl surxe a forza 
contraria destructora dise derradeiro rastro humanista, que non é 
máis que unha pequeña morea de valores materiáis e uns cantos có 
digos que os salvagardan. Nada máis queda virtualmente. Nin o 
hóme s iquéra , que se pérde na masa, o novo Deus, —tamén aníihu-
mán como o de Nietzsche—porque tampouco é hóme nin recoñéce 
a persoalidade humán. 

Para mín, iste c o estado aitual da marcha do mundo, seguida 
pol-o lado da descomposición humanista. 

Romantic ismo- Nacional ismo 

Agora, para rematar, quero voltar a unha idéa sólta que deixéi 
non sei onde. 

Dixémos que a Edade Media deixóu un camino de luz abérto entre 
somas. Non se debe esquecer isto para comprender todo o que vin 
e ispóndo esquemáticamente . 

Perdéuse para o mundo da Reforma, do enciclopedismo, da Re
volución, das democracias liberal, socialista, etc., a fonda vitalidade 
dos principios sociá is do Cristianismo. Péro o seu xérme seguíu a 
labourar o segredo dos espritos, creando tipos tan perfeitos coma o 
místico, o santo, e as virtudes que inda hoxe nos permiten chamarnos 
hómes con dinidade . Quedóu a Eirexa católica , que , si na sua 
alción social foi totalmente ineficaz, xogué tc . e mascota das forzas 
humanistas, enquistadas nela, seguindo niste aspeito o seu derrumba-
ménto, coas brilantes monarquías de catolicismo oficial e oficinesco, 
—relixión policía, prestada ao Estado—; que si aínda hoxe parece 
querer afincarse no í ingrado capitalista, sometido a unha lei mecá
nica de descomposición, garda, con todo, a tradición de Deus e a 
tradición do Hóme, que desbara tóu o Humanismo. 
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Non sabemos cómo chegará o mundo á posesión dise tesouro, 
pero tén que chegar. 

Isía é a fe do razonador do Fascismo, Curcio Malaparíe, e o que 
Berdiaeff presiníe na sua Nova Edade Media. E isto é o que eu 
espero, tarde ou cedo, loi íando pol-a salvación na eícrnidade, na 
divinidade, da nósa i-alma póbres iña . 

Nada podemos esperar disa descomposición mecánica do mundo. 
Compre íouse por ise lado o cicro dooroso no que xa Nicízsche se 
achaba metido. É natural. O camiño que o hóme escolléu de cara a 
sí mésmo éra limitado como il é. Acabouse e non hai que He pedir. 
Por iso debemos de alonxarnos d'íl, antes de cair no escuro valdeiro 
a que nos leva. Qué s e ñ a m o s arrastrados, arrempuxados! Iso é 
pouco. O que importa é salval-o esprito. 

O Porv ír 

O porvir é sempre de Deus. So os caminos da Providéncia son 
inmutabres. Mais os que temos fe no Cristo, sabemos que os seus 
caminos son tamén os n ó s o s . Mellor dito, que os n ó s o s caminos 
teñen que Ser os do Deus-Home, porque para iso tomóu á nósa 
natureza. 

De todol-os moviméntos da Edade modérna, houbo ún, o Roman
ticismo, que, carecendo de volume, por responder máis que nada a 
ideas subxetivos, ten, con todo, para mín, unha marcada sinificación. 

A soedade fría en que os hómes do «progreso» se sentiron, e a 
que sentiron os póbos despóis do periplo trunfal de Napoleón, pro-
vocóu a reaición tradicional c nacionalista que todos conocemos. 
Os hómes sent í ronse morrer lonxe de todol-os camiños . E voltá-
ronse cara ó tradicional que agurgullaba no fondo dos espritos. 

Non deu con todo os froitos que éran de esperar. Incorporóuse 
lastres que o fixéron ir ao fracaso. 

A mésma idéa nacionalista, sin a purificación déntro do s é n s o 
cristián da Universalidadc, producíu feitos como o de Alemaña, e os 
que están agromando noutras bandas. 

Isa conceipción romántica é un volver sobre as pisadas humáns 
despóis de moiíos séculos de descar r íos imperialistas, de aristocra
cias e democracias valdciras de humanidade. 

Pero iste moviménto, sin a base tradicional relixiosa, no seu 
sénso máis puro —non se percisa falar de vólía á Edade Media, non 
debe siquéra falarsc, s inón de vólta ao Deus-Hóme, limpa e concre-
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taménte— sin esa incorporación social aos caminos do Dcus-Hóme, 
digo, que o cncha de divinidade human e de hurhanidade divina, será 
unha de tantas vóltas no ár . 

Debemos matinar moito nis to , nós sobre todo , nazonalistas 
galegos. 

O ideal nazonalista xurdíu nos coménzos da Historia, pero éra 
imposibre sin o universalismo cristián, e tivo que desfigurarse no 
impérialismo incorporativo que crcóu os grandes estados g r é g o s e 
o Império Román. Derradeiramcntc, pol-a mésma razón, tén a mésma 
desviación na Alemana, para por o exempro máis evidénte. 

Diante isto, nós debemos pensar que para a creación nacional é 
indispensabre a base social cristián, católica, sin a que non podere-
mos facer nada. E con isto quero rematar. 

Que nun ano novo do alén nos encontremos todol-os pobos do 
mundo nos camiños do Cristo, chelos de ledicia, de cara á eter-
nidade. 

Terra a que nos crióu! 

AQUILINO IGLESIAS ALVARIÑO. 
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CONSINAS DO BON G A L E G O 

Debemos coñocer o noso país : a sua histórca, a sua xcografía, 
a sua língoa, eíc. 

Debemos 1er libros en galego, e procurar que non fallen en nin-
gunha bibrioteca. 

Cos amigos que leñamos infruenza, debemos procurar que se 
suscriban a xornaes e revistas galegos, galcgos de verdade. 

Arranxar as nosas casas cun ar de galeguidade: ccrámeca de 
Cesures, rendas de Camar iñas , maníéis de Padrón, coadros con 
fotos de Caliza, santos galegos, etc. 

Cando teñamos que regalar unha lembranza, que sexa un libro 
galego. 

Cantemos sempre c a n z ó n s n o s a s , e procuremos espallalas 
de cotío. 

Fagamos nosas íarxetas de visita en galego. Escribamos sempre 
en galego á s nosas amistas. 

Órga icemos sen acougo confrenzas que estuden a Caliza en 
todol-os seus aspeitos. 

Espallcmos o culto ao Santiago pelegrín. 
Procuremos que en cada casal amigo teñan uñha bandeiriña ga

lega, e colgaduras pra os seus balcóns co-a bandeira, ou as cores, 
galega. 

Consumamos sempre, sempre, produitos galegos : queixos, xa-
bón, viños, conservas, encaixes, madeiras, buxías, etc. 

Cando teñamos que facer unha viaxe fora de Caliza, que sexa a 
Portugal, país irmán no que tanto temos de adeprender. 
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Que cada amigo que teña un gramófono, merque discos con 
múseca galega. 

Apoiemos sempre a cantos i rmáns loitan e se esforzan por Galiza. 
Procuremos que desaparezan rivalidás e xenreiras entre os bons 

galegos. 
Loitemos contra o localismo: Galiza ten de sentirse íntegramente, 

en toda a sua totalidade. 
Que as orquestas, bandas, etc., toquen sempre algunha peza 

galega. 
Que non haxa un galego que non scipa o hiño do noso país . 
Preguemos aos nosos santos: S. Rosendo, S. Pedro de Mezonzo, 

a Virxe da Escravi tü , Nosa Señora de Bonaval, etc. 
Adeprendamos todos a bailar as nosas danzas. 
T e ñ a m o s no noso escritorio retratos dos nosos: Rosalía, Pondal, 

Brañas , Curros, etc. 
Coleizoemos autógrafos e lembranzas de escritores galegos: é 

un xeito de familiarizarnos con eles. 
En todal-as nosas festas mandemos unhas liñas galegas a todol-

os i rmáns que andan lonxe. 
Axudemos ao Seminario de Estudos Galegos. 
Que os estudantes sexan alunos da nosa Universidade. 
Que os rapaces se fagan de Ultreya, orgaizazón nazonal afastada 

da pofíteca. 

Lois ULLOA. 

142 



CRONECA DE VALENZA 

Novameníc os centros patrióticos valcnzáns abriron as suas portas, 
c toda unha pléiade de mocedades , disponse a aituar con toda 
enerxía, en defensa dos principios nazonalistas libertadores. 

«Centre d' Actuació Valencianista», «Acció Nacionalista Valen
ciana», « A g r u p a d o Valencianista Republicana>, «Lo Rat Penat>, 
«Agrupació Valencianista Escolar» , «Associació Protectora de 1'En-
seyampa Valenciana», aníre outras, orgaízan e forman os scus cadros 
de patriotas nazonalistas, dispostos á defensa da nosa Patria, o 
«País Valencia». 

Somellaba, asín querían olíalo os nemigos das libertades dos 
pobos, que o derradeiro movimento tina que ser un rudo golpe prá 
prosperidade das nazóns peninsuares. Ren máis lonxe da realidade, 
pol~o menos en canto ao noso País Valenzán se refirc. Eiquí non 
somentes c que todol-os nazonalistas teñen cumprido coa sua obriga, 
sinón que as nosas fías engrosan con rapidez. 

O pobo valenzán, pouco a pouco vai dando s iñás de auténtica 
vida, vai espertando c vai normal izándose en vistas a realidades 
vindoiras que non son máis que as libertades totalitarias que todos 
(Cataluña, Caliza, Euzkadi, Valenza) arelamos por igual. 

O noso Consello direitivo do «Centre d' Actuació Valencianista» 
ten pubricado un manifestó dirixido á opinión afirmando os seus 
principios patrióticos e os seus programas culturás. Ao mesmo tcm-
po a rcaición femenina do propio fogar patriótico xunguíu a sua voz 
na búsqueda dos co razóns femeninos pra que coas mocedades varonís 
axuden á grandeza e prosperidade da Patria. 

O catedrático da Universidade de Valenza e distinto elemento 
nazonalista, Sr. Alcayde Vilar, pronuncióu no Salón de Aitos Lite-
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rarios da Univcrsidade (Paraninfo), unha mañíflca confercnza no 
noso idioma encol de «Valencia y la Universitat de Valencia». 

O conferencista a t acóurexamen íe ao rcxime centralista e propuñóu 
por un maor acercamcnto do pobo valcnzán aos intreses universi
tarios. Propuxo a creazón dos «Amies de la Universitat». Pidíu tamén, 
o Dr. Alcayde, a creazón de Centros universitarios adicados ao cs-
tudo da propia cultura pra que a nosa Univcrsidade sexa de Valenza 
e non de Valladolide ou Salamanca, como o c na aitualidade, xa que 
non sinte a máis lixeira preocupazón pol-as nosas so luzóns patr ió
ticas culturas. 

O catedrático de Filosofía, foi aplaudidísimo pol-a enorme con-
currenza, na sua maoría composta por estudandes e profesores 
universitarios. 

O Alcalde da cidade ader íuse, en nome do Concello, as iniciativas 
do Dr. Vilar pra a prosperidadc da Univcrsidade e do País Valcnzán. 

Dcrradeiramente, o Sr. Reitor, Dr. Rodríguez Fornos, laióuse de 
non poder eispresarse na língoa valenzá, como o tiñan feito o diser
tante, Sr. Alcayde, e o Alcalde, Sr. Gisbert, xa que o ser natural de 
Salamanca imposibilitábao de facelo. Non embargantes, amo só u 
a sua conformidade e agradecimento aos Srs. Alcayde e Gisbert. 

A confercnza tivo unha resoanza en todol-os centros culturás 
c universitarios, maor da que se agardaba, dada a gran reputazón 
do Prof. Vilar c a sua conecidísima aituazón valcnzanista e univer
sitaria ao frente da «Cátedra Uuis Vives». 

O catedrát ico, Dr. Alcayde, foi fai anos profesor na Univcrsidade 
Galega, da que garda ateigadas lembranzas, até o cistremo de cítala 
cáxeque de contino nos seus curs iños e conferenzas. 

ROBERT MORQDER. 
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