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Hace ya varios afios que la Universidad de Sanliago. se
dedica al estudio de la figura y obra del insigne filésofo
Angel Amor Ruibal.

En 1953 organizo un ciclo de conferencias, inauguradas
por el M. I. Sr. D. Manuel Ferro Couselo, que diserto sobre
“Fundamentos de la Filosofia de Amor Ruibal. Confron-
lacion con Orlega, Heidegger y el Pensamiento cldsico”.

Ocuparon después la tribuna el Ilmo. Sr. D. Pauling Pe-
dret Casado, quien, el 24 de marzo de 1954, hablé de “Amor
Ruibal canonista”; el Dr. D. Elias Martinez Ruiz, que lo
hizo el 31 de marzo de 1954 sobre “El cristianismo y la
tradicion filosofica”™; y el Ilmo. Sr. D. Abelardo Moralejo
Laso, cuyo tema “Ideas filologico-lingiiistas de Amor Rui-
bal™ expuso el 7 de abril de 1954,

Coincidiendo con el XXV aniversario de la muerte de
Amor Ruibal, en fin, se eelebrd un magno acto en el Para-
ninfo de la Universidad, al que asistieron las autoridades,
el claustro de doelores con lraje académico, y numerosisi-
mo publico, que desbordo la sala ocupando los pasillos ad-
yacentes.

La UNIVERSIDAD COMPOSTELANA se honra hoy con

la publicacion de los discursos entonces pronunciados.
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Magco. y Excmo. Sr. Rector de la Universidad, M. I. Sr. Reclor
del Seminario. Ilmas. Autoridades, Ilustres Claustros Profesorales,

sefioras y senores:

Olono de 1930. Fin de un afo, fin de la tercera década del siglo,
e inminente fin de un sistema polilico y social.

Bl pensamiento espafiol se halla escindido. Rolura total con el
pasado, como si la historia procediese por sallos discontinuos; ad-
hesion, sin reservas, a un pasado inalterable, como si la historia
no fuese evolucion. Tales son las dos aclitudes que hace anos divi-
den a la mayoria de los espaiioles, y que esldn a punto a desembo-
car en tragedia. Fallos, unos y olros, de pensamiento propio —pues
viven, o perezosamente de lo pasado, o alegre y puerilmente de la
tltima novedad importada— no se han delenido a pensar que la
historia humana es algo vital: y que lo humano y vital, por ser
finito y perfeclible, es cambio y es permanencia. Donde hay des-
composicion lolal o fosilizacién no hay perfeccionamiento, ni hay
vida. 1 i

Esa doble actitud se manifiesta en lo politico, en lo soecial, en
lo intelectual, en todas las actividades culturales: pues es proyec-

cion de una actitud wvital.
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.-83U PERSONALIDAD

En ninguna de esas dos acliludes se ha dejado aprisionar un

sabio provineiano, que por aquellas fechas —4 de noviembre

baja
a la tumba en un rineén de la Peninsula.

Amor Ruibal ni rechaza lo pasado, por pasado, ni acepla o re-
chaza lo nuevo, por nuevo. Anliguo y moderno, todo lo somete a
revision; y en didlogo con los principales genios de la humanidad,
después de hacer notar los aciertos, pero fambién las insuficien-
cias y desaciertos de las lucubraciones de aquéllos, no tiene repa-
ro en presentar su propio parecer.

Porque Amor Ruibal —de esto se han percalado muy pocos—
es el tinico espanol de todos los tiempos que presenta un sislema
filos6fico propio.

Aportaciones personales de gran trascendencia se encuentran,
entre otros, en Sudrez; lampoco se las negamos a alguno de los
contemporaneos; pero un pensamienlo propio, organizado, siste-
matico, que desde los ultimos fundamentos se proyecte sobre las
distintas ramas del saber..., en Espana solo se ha dado en Amor
Ruibal.

Pero precisamente por eso, porque Amor Ruibal liene pensa-
miento propio, porque no participa de la menfalidad de ninguna
de las dos partes contendientes, la incomprension, el vacio, tenian
que ser el primer obslaculo a la difusion de su obra.

Para unos, es un innovador

lemerario y peligroso— alli don-
de no hay nada que innovar, porque —para ellos— lodo es per-
fecto: porque filosofar es solo desarrollar, desenvolver lo dado. Pa-
ra otros, “debe de ser” (lo suponen, pues no se han tomado la mo-
lestia de leerlo) un tedlogo filosofante, acaso disidente, pero siem-

pre dentro de la linea de esos tedlogos que ellos consideran trasno-
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chados, dignos de otras épocas, por fortuna ya superadas. Algu-
nos defectos de método, y acaso también de téenica, nacidos de su
formacién autodiddctica, defectos que en trabajos de otra indole
pudieran revestir cierta importancia, pero insignificantes dentro
de la finalidad de su obra, acaso hayan también contribuido a des-
acreditar su labor entre espiritus superficiales que toman por tie-
rra un bloque de oro, sélo porque su érgano visual se lo presenta
manchado de ésta. Su penetracién no tiene mds alcance que sus
sentidos corporales.

Hablamos principalmente del Amor Ruibal filésofo, porque eso
fué principalmente Amor, a pesar de ser un destacado valor en
miltiples facetas de la cultura. Como fildlogo, como tedlogo, como
canonista, dejé también obras notables. De algunas de ellas, Derecho
Penal de la Iglesia Catélica. se ha dicho que no existia otra su-
perior.

La primera muestra de su asombrosa capacidad la di6 —aun
seminarista— obteniendo el segundo premio en un concurso abier-
to por la Altorientalische Gessellschaft, de Berlin, de la que més
tarde habia de ser nombrado miembro. El trabajo versaba sobre
siriaco-aramaico, lenguas que Amor Ruibal no habia cursado.

Su labor teoldgica estd inédita, en su mayor parte. Destaca la
obra solicitada por Roma sobre la Mediaciéon Universal de la Vir-
gen. Los problemas fundamentales de la filologia comparada es su
primera obra de altos vuelos.

Pero atun en estas mismas obras no filoséficas, frasluce siem-
pre el filésofo. En algunas (Problemas fundamentales), lo delata
va el titulo. Todas estas disciplinas eran auxiliares para su obra
filosofica; la Teologia, como norma negativa para no desviarse;

la Lingiistica habia de servirle para dialogar con los distintos fi-
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lésofos en sus propias lenguas. Produce verdadero asombro el ni-
mero de idiomas a que hace referencia en su obra filosofica.

Porque era principalmente filésofo, su obra cumbre es también
la, filosdfica. Los problemas fundamentales de la Filosofia vy del Dog-
ma, su obra filoséfica cldsica, comenzd a publicarse en 1914. Tenia
entonces 45 anos —habia nacido el 11 de marzo de 1869. Su gran ro-
bustez fisica no hacia presentir que le quedasen siolo 16 anos de
vida; 16 anos de los que habia de verse obligado, lodavia, a sus-
traer una buena parte para atender a ofras actividades cienfificas
y cargos de gobierno.

Los problemas [undamentales de la Filosofia 1y del Dogma. El
titulo de la obra no puede ser mds ambicioso. ;Quién es el que la
emprende? El expediente académico no es del todo convincente.
Nacido en Barro, provineia de Ponfevedra, ingresa en el Seminario
diocesano a los diez afos. Un suspenso en junio, que es secundado
en septiembre, le hacen repelir curso. En los dos cursos siguien-
tes, el notable es la calificacion general. Luego, —salvo tres o cua-
fro notables— en todas las asignaturas obtiene sobresaliente. Sa-
cerdole ya, cursa un afio en Roma. Vuelto a Santiago, su historia
no ofrece nada de particular sobre la de ofros muchos: profesor
del Seminario (entonces Universidad Pontificia), candnigo tras
unas oposiciones; mas tarde, nuevas oposiciones para cambiar su
canonjia simple por la Doctoralia, y el cargo de Provisor de la Did-
cesis, que ocupaba cuando le sorprendid la muerte, el 4 de noviem-
bre de 1930, a los 61 afios.

Esta es sdlo la historia externa y oficial, la regisirada en los
archivos. Pero hay otra, no registrada en los libros oficiales. que
es la que movid a los muchos suscriptores de la obra, con los que
hubo de contar Amor ya para la publicacion del primer tomo. El

premio cilado, de su época de seminarisia, los vuelos de su obra
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filoldgica, etc., ete..., eran indice més que suficiente de que su cere-
bro encerraba algo que se llama genio. Para nadie era un secreto su
comunicacién permanente con los cenfros culturales y bibliolecas
alemanas, de donde venfan, y adonde volvian continuamente, li-
bhros en gran numero. Aunque adquirié una gran cantidad —ahi
estd la biblioteca que legd al Seminario, para probarlo— su capa-
cidad de asimilacion superaba con mucho su capacidad econdmica.

De Los problemas [undamentales publicé sdlo  seis tomos,
y dej6 inédito para otros seis. Cuatro se han editado, y estdn en
vias de publicacién los dos restantes. Los seis primeros, los publi-
cados por el autor, hace ya bastantes afios que no aparecen en las
librerias. Las numerosas peticiones, de Espafa y de distintos paises
extranjeros, es de desear que puedan ser pronto satisfechas: pero
no se ve atin muy inmediata la posibilidad de preparar una reedi-
cion cual corresponde a la categoria de la obra.

Lo mismo que Kierkegaard, que Brentano, que todos los genios
que tienen que vencer el medio ambiente, Amor Ruibal comienza
a triunfar —aunque muy lentamente— después de muerto. Para
las ideas, no hay diques. Su desaparicién no fué lamenlada en ar-
liculos periodisticos —si bien no estuvieron del todo ausentes— o
veladas necrolégicas. Pero esle acto que celebramos hoy —que es
la coronacién del cursillo organizado por esta misma Universidad,
para la exposicion de los diferentes matices del pensamiento
amorruibalista— es un indicio de que las ideas del gran pensador
y poligrafo no se han secado; de que comienzan a germinar, y de
que —yo siempre estuve convencido— llegardn a espléndida flo-
racion, cual corresponde a la calidad de la semilla.

El pensamiento filolégico de Amor fué expuesto por el Dr. Mo-
ralejo Laso; el juridico, por el Dr. Pedrel Casado (D. Paulino); el

filos6fico, por el Dr. Marlinez Ruiz, por el que ahora os habla,
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v, como coronacién del cursillo y conmemoracion del vigésimo
quinto aniversario de su muerte, serd expuesto en este mismo acto
por el Dr. Paris Amador. La capacidad filosofica del Dr. Paris, su
preparacion —no obstante su juventud— y su seriedad cientifica,
son una garantia anticipada del éxito de este acto conmemorativo.

Se notard una omision: la exposicién del pensamiento teologi-
co. La razén es que las obras més importantes sobre esta materia

estan fodavia inéditas.

II. SU SIGNIFICACION FILOSOFICA

Para completar esta brevisima presentacién de la personalidad
de Amor Ruibal, tal vez se nos exija destaquemos la trascendencia
cientifica de su obra. Fse ha sido precisamente el objetivo de las
conferencias de este cursillo. Con todo, no resistimos la tentacién
de hacer unas ligerisimas indicaciones: sélo indicaciones, porque
méds no permite la indole de nuestro cometido.

El punto bdsico de la Filosofia es su concepcion del hombre,
en si mismo, y en sus relaciones con el mundo cireundante, con los
demas.

El hombre, ser finito y perfectible. no abarca toda la realidad
en el primer contacto, ni tampoco en su ser intimo. Conoce los se-
res progresivamente y por facetas. En este sentido, todas las ¢pocas
anaden algo al progreso de la cultura; el error estd en tomar la fa-
ceta por realidad total. En este caso, el error no estd en el conocer,
sino en la interpretacién del conocer; no en el conocimiento direc-
to, sino en el reflejo, en el cientifico.

La filosofia griega notd la distineion y contraposicion del hom-

bre con el mundo, y crey6é que el hombre era sélo eso: un espec-
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lador extracésmico del universo. No percibio la facela de su rela-
cion con el mundo: de que el hombre manteniendo su personali-
dad anle el mundo era al mismo liempo un elemento del mundo.
La consecuencia inmediata tenia que ser un paralelismo completo
entre el orden del ser y del conocer, Si el conocer no era efecto de
una relacion mutua entre el cognoscente y lo conocido; sino que el
conocer se limitaba a reproducir, a ser espejo, el paralelismo ideal-
real era obligado. Las consecuencias —aun con las atenuaciones
aristotélicas al paralelismo, segun hemos hecho ya notar en otras
ocasiones— son de una lrascendencia insospechada. Lo mismo se
llega a la identidad tolal y al momismo mds ahsoluto —pues hay
unidad de concepto, un tnico concepto que abarca todas las cosas:
el concepto de ser— como se llega a la fragmentacion mas absolu-
la: a no admitir relacion alguna entre las cosas v sus elementos,
por no haberla lampoco enlre sus conceptos. Sélo las normas de la
religion erisliana preservaron por siglos a los filésofos de caer en
uno de los dos abismos. Con lodo, no faltaron sus excepciones.

Pero, a medida que las ensefianzas del Evangelio dejaron de ser
norma negativa las consecuencias brotaron, y brotaron més bien
en el segundo senlido, de fragmentacion. El individualismo que
caracleriza la Edad Moderna tiene ahi su raiz,

Comienzos del siglo XIV. Guillermo de Ockam, basado en el
principio del paralelismo —que todo lo que es distinto conceptual-
mente, lo es lambién realmenle— niega las ideas universales, que
equivale a negar las ideas, y esa serd la consecuencia; y niega fam-
bién las relaciones enlre los seres; porque seria un absurdo —di-
ce— que el universal fuese objetivamente separable del singular, y
la relacion, de su fundamento. Negadas las ideas, hay que negar
la inteligencia y el alma. El empirismo y el malerialismo estén a

un paso, y ese paso serd dado.
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] individualismo absoluto es una consecuencia de la negacion
de las relaciones. El hombre, sin relacion con el mundo, se queda
aislado, a solas con sus ideas. El racionalismo y el idealismo, lo
mismo que el mecanicismo, son consecuencias logicas; como lam-
bién lo es el ateismo, al negar loda relacion, toda religacion en el
hombre y en las cosas.

La sociedad se basa en relaciones. Negadas éslas, queda aquélla
sin fundamento. El Protestantismo es el individualismo aplicado
a la sociedad religiosa cristiana, a la Iglesia; el liberalismo es el
individualismo aplicado a la sociedad civil. Cenlrismos exagera-
dos, y separalismos, seran también oscilaciones logicas del indivi-
dualismo, pues ya decian los antiguos que los conlrarios pertene-
cen al mismo género; y, en fin, fragmenlacion de loda la vida
social, y de todo; aislamiento absoluto; conversion del universo en
pluriverso.

Una reaccién contraria se produce con el existencialismo. El
hombre no es un ser aislado, desvineulado; sino que es un ser in-
merso en el medio circundante y cambiante; el hombre es el “Da-
sein”, segln la expresion del maximo representante de esla tendencia.

s cierlo, el hombre es un “Dasein”; es €so, pero no es solo eso;
es un ser en relacion, pero al mismo tiempo un ser individual y
personal; sujelo al espacio y al liempo, pero también por encima
del espacio y del tiempo. El hombre, en un ser fisico y psiquico
sensitivo, estd sujeto al espacio y al tiempo, pero ni su pensaiien-
to, ni su volunlad necesilan recorrer espacios para trasladarse, ni
hay obstdculos que puedan interponerse entre ellos y su objeto;
y lardan lo mismo en dirigirse a un objeto inmediato que al infi-
nitamentle distante: las leyes del espacio y del tiempo no rigen, al
menos direclamente, para el psiquismo humano superior.

La filosofia anterior salvaba al hombre como individuo, pero
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no como enle social; lo salvaba en su aspeclo absolulo y personal,
pero no en su aspeclo relativo, El existencialismo lo salva en su
aspeclo relativo, pero no en su aspecto absoluto e individual: y
ninguna de estas filosofias lo salva en su aspecto trascendenle.

Ambas tienen razon en sus aficmaciones; ninguna, en su exelu-
sivismo. Toman lo parcial por total: el aspecto por la totalidad
del ser. Ambas mutilan al hombre.

Amor Ruibal toma como base de su sislema la relacion mutua
entre los seres; pero, en su sistema, esta relacion o correlacién no
anula la individualidad; al contrario, en su concepcion, ambos as-
pectos se exigen muluamente y se afianzan. Individualidad y rela-
cion son dos dimensiones esenciales de las cosas y, en concrelo, del
hombre. Y gracias a esta doble dimension esencial, el universo es
pluralidad y es unidad.

Es lo que sucede en el orden sobrenatural (la comparacion es
nueslra): el hombre dentro de la Iglesia es individuo, es persona.
Todo es medio para €l; ¢l no es medio, es fin inmediato. Los me-
dios de sanlificacion, todo, en la Iglesia dice relacion al hombre,
todo es para el hombre: “Sacramenta propler homines” es una fra-
se ya consagrada. El hombre se salva o se condena él, personal-
mente, Pero, sin embargo, no puede salvarse mas que como mieni-
bro de la Iglesia. He aqui su aspeclto social, su aspecto relativo en
el orden sobrenalural. Y gracias a este aspecto relativo, a que es
miembro de un lodo, se beneficia de los bienes del todo; y los bie-
nes de los demds, por beneficiar al todo, lo benefician también a
él. He aqui el fundamento de la comunion de los santos.

La correspondencia entre el orden sobrenalural y el nalural
liene que ser perfecta, ya que aquél es elevacion, no destruccion de
éste. Por tanlo, lo que contradiga al orden sobrenalural es que an-

fes estd en oposicién con el natural. La vinculacién y la armonia
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enlre ambos ordenes esla admirablemenle expresada en el litulo
de la obra de Amor Los principios [undamentales de la Filosofia 1
del Dogma. De la Filosofia (orden natural), y del Dogma (orden so-
hrenatural). Los mismos principios.

Esta doctrina amor-ruibalista de la relacion mutua es fecundi-
sima en consecuencias (rascendentales. Instituciones, individuos,
no son algo aislado, sin conexion con los demas, algo que no tenga
nada en los demas, y los demds en ellos. Sin obslar a su persona-
lidad, a su independencia, unos y otros son miembros de un todo.
Por lo mismo, los bienes y los males de los demads, son bienes o
males nuestros. Y porque lo de unos nos afecta a todos, no pode-
mos moslrarnos indiferenfes. Los valores de un cenlro, de una ins-
litucion son valores que interesan a todas las inslituciones, pues
lodos se complementan, como miembros, como parles de un todoe.

Asi lo entendisteis vosotros, universitarios, al tomar la inicia-
liva de honrar la memoria de Amor Ruibal. Seguramente vosotros
no sabiais que Amor Ruibal es lan vuestro como nuestro, ya que,
camino de Roma —a ampliar estudios— se detuvo unos dias en la
Ciudad Condal para hacer la carrera de Filosofia. Pero vosotros no
luvisteis esto en cuenta: sino s6lo que era un valor, y que por ser-

lo, era de todos.

18




LA FILOSOFIA DE LA NATURALEZA
EN AMOR RUIBAL

POR

CARLOS PARIS

GATEDRATICO DE LA FACULTAD DE FILOSOFIA Y LETRAS

|
Biblioteca de Galicia



Biblioteca de Galicia



Biblioteca de Galicia

Excelentisimo y Magnifico Senor Rector, Muy Ilustre Senor Rec-
tor del Seminario Compostelano, Ilustres Claustros Profesorales,

Sefioras y Sefiores:

El aclto que estamos viviendo encierra para lodos un evidente
significado emocional, por rememorar una figura fan excelsa como
la de Amor Ruibal, pero para mi, personalisimamente, conliene es-
ta conferencia, ademas, un sentido especialmenle infimo por una
contingencia histérica. La conferencia que voy a pronunciar habia
sido anteriormente anunciada para la fecha de 29 de marzo, y hubo
de ser suspendida por una disposicion de la Providencia que hizo
que unas horas después de aquellas en que habia de ser realizada
falleciera mi mujer. Séame licito, pues, en eslos momenlos el ex-
leviorizar esle sentimiento, que probablemente estard lambién en
el 4nimo de mds de uno de los que me escuchan, e invocar aqui no
s6lo su recuerdo, sino su presencia, su colaboracién y su unidad,
antes fisicas y hoy dia aun mds reales, si cabe, cristianamenle por
la fe.

Este aclo en el eual nos encontramos hermana la accién y el
pensamiento en dos de sus reductos mds puros. El pensamiento

por recoger su produclto mas elevado, lo filoséfico, en una obra de
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la altura de la de Amor Ruibal. Y la accién también en una de sus
dimensiones mas propias y bellas, en la de la justicia, ya que aqui
estamos realizando un acto estricto de justicia. Aqui recogemos,
asi, los singulares valores de la accidn, cuando ésta se dedica a
distribuir lo que entre los hombres existe, sean los meros bienes
materiales o el calor de la admiracién y el homenaje. Y es que
ahora no s6lo vamos a tener el gozo de meditar sobre Amor Ruibal,
sino que, desde el momento en que este solemne acto fué convoca-
do, empezamos a cumplir un deber elementalisimo de justicia. El
deber que la cultura espafiola genéricamente, y directisimamente
los hombres que en Santiago nos dedicamos a ella, tenemos hacia
una figura como la de Amor Ruibal.

Y esta hermosa cila de los valores de la justicia y de la verdad,
no puede por menos de recordarme cémo también aparecieron en-
trafiablemente vinculados en los momentos estelares de la primera
gran etapa cumplida por la filosofia occidental, en la filosofia
griega. Valores encarnados en intima unidad en la figura de So-
crates, maestro de verdad y de justicia. Valores tan expresivamen-
te hermanados en la Republica platénica, cuya metafisica apare-

ce inserita en una meditacién sofiadora de la ciudad justa.

I LA PERSONALIDAD DE AMOR RUIBAL

Ciertamente Amor Ruibal aparece en nuestros dias como la
obra mdxima de la invesfigacién filosifica espafiola, desde el pun-
to de visla técnico. Es verdad que, a Dios gracias, la filosofia es-
pafiola ha entrado en nuestro siglo en un periodo de madurez y
de produccion fructifera. En el orden del pensamiento internacio-

nal podemos alinear en primera fila algunos de nuestros nombres
p & )
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que han sabido decir su palabra filosofica en espafiol. Ahi esld
la obra de Unamuno, la de Ortega, la de Amor Ruibal. Y ante nos-
olros la especulacion hoy vigente, con figuras como la de Ja-
vier Zubiri, con hombres de un dominio y una técnica depurados,
como el Padre Santiago Ramirez, y lampoco olvidemos un merito-
rio invesligador de lo logico, hace ya algunos lustros, Gomez Iz-
quierdo. Denlro de esta serie de egregias figuras surge la de Amor
Ruibal, exhibiendo como caracleristica bien senalada la de haber
cumplido una labor aulénlicamente creadora, con la forjacion
de un sislema propio, apoyado en un peculiarisimo y riguroso tra-
bajo lécnico, de cara a la hisloria de la filosofia. En la obra de
Amor Ruibal la filosofia es abordada de una manera descarada,
lolalmente libre de infromisiones literarias o ensayisticas. La filo-
sofia de Amor Ruibal es una filosofia técnica, escueta, dura, que
se yergue en las cumbres mds propias de lo filoséfico, en desnudez
aspera, si se quiere, pero en el aire de mayor pureza filosofica tam-
bién. Es, pues, totalmente injusta esta postergacion de la obra de
Amor Ruibal, en un ambiente en que el ditirambo se ha prodigado
muchas veces de manera tan desmesurada. Solamente una evidente
falta de equilibrio critico, la verdadera piraleria inlelectual ejercida
por algunoes, explican que enfre nosotros hayan podido vivir una
obra de esta altura en situacion casi de desconocimiento.

Y, desbordando el ambilo de lo espafiol, en verdad que en el
seno del pensamiento catolico internacional muy dificilmente po-
der encontrar algo comparable a la obra de Amor Ruibal, como
revision en una hondura y rigor impresionante del pensamiento
cristiano desde las lécnicas creadas por la investigacion histérica
y filolégica moderna.

Si examinamos las aportaciones de la obra de Amor Ruibal

encontraremos que éstas se silian en las siguientes dimensiones:
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En primer lugar, incorporacion de un método historico-eritico sobre
la evolucién de los conceptos filoséficos, cumplido con una per-
feceion asombrosa. FEste método es aplicado por Amor Ruibal con
una ultima inlencién de fundamentacion teolégica. Para ¢l los
“Problemas fundamentales de la filosofia y del dogma”, conslitu-
ven una investigacion propedéutica a una estricla creacion teo-
l6gica.

Asi, Amor Ruibal pone las léenicas de la filosofia y la historia,
saberes en que era maestro, al servicio de la meditacion filosofica.
Anles de plantear doectrinalmenle un problema lo loma desde su
origen, a lravés de las fuentes y lo va repensando. Es asi eémo a lo
largo de la critica de la recepcion medieval de lo helénico, lle-
gando a los seis primeros fomos de los Problemas fundamenlales
encontramos la definicién de una serie de: posiciones ante la filo-
sofia del pasado. Es verdad que domina en Amor Ruibal una pe-
culiar tendencia polémica, la cual no escapa a la primera inspec-
cion del lector, lendencia polémica que laslra, de alguna manera, el
equilibrio critico de Amor Ruibal, pero que exhibe una agudeza
admirable, leslimoniando ademds, el vigor y la seguridad creado-
ras de su inlelecto.

La idea fundamental de Amor Ruibal desde el punto de vista
historico es que la escolastica recibe un mundo conceptual del pen-
samiento griego, ajeno a las exigencias inleriores del eristianismo,
el cual lastrard las posibilidades de creacion de un pensamiento
crisliano pristino, moldeado sobre sus propios impulsos. Amor
Ruibal aplica su rigureso lrabajo sobre el pensamiento griego a
la eonclusiéon que hemos indicado. En algunes momentos la cap-
lacion amor-ruibalista de la filosofia griega es peculiarmente -

cida, cuando habla de la idea de Dios, por ejemplo, o de la concien-
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cia moral. Atisbos inferiores han asegurado el renombre y la si-
tuacion en el campo de la investigacion a otras figuras.

En esla revision del pensamiento cristiano aparece una ecritica
muy peculiar del realismo moderado escolastico. Amor Ruibal se-
fiala como en el fondo del realismo moderado siguen viviendo las
intenciones ultimas del platonismo, a las cuales responde la visién
esencialista de las sustancias primeras. Y, en tal modo, entiende
que este platonismo vicia radicalmente las posibilidades de cons-
titucion de un pensamiento genuinamente original en el eristia-
nismo, desembocando a la postre, en las logomaquias que la de-
cadencia muesira. Asi Amor Ruibal se define frente a los diferen-
les sistemalismos que en el seno de la escoldstica encontramos.
Frenle al tomismo, al escolismo, al mismo suarismo. Tambien fren-
le al agustinismo en el ambito de la Palristica. Existen en ellos ele-
mentos bien valiosos, pero grandemente larados por la recepeion
de elementos inadecuados.

En toda esta parte, lambién, se va trabajando sobre el pensa-
miento drabe y algunos aspectos del pensamiento oriental. La in-
vesligacion de la aportacion amor-ruibalista en estos ordenes debe
ser objelo de delenidos trabajos monograficos, los cuales permitan
apreciar lo que hay exactamente logrado y lo que queda en in-
tuiciones insuficientemente perfiladas, o en ideas de fundamenta-
cién incompleta. La posicion del pensamiento hebreo es también
examinada, para subrayar en ella una espontdnea actitud opera-
livo-prédclica, que dificulla su lectura por nuestras menlalidades
teoréticas. Esto se aplica a la idea de la creacion y a la misma idea
de Dios.

Las posiciones ecritico-historicas van dibujando ya los perfiles
de un pensamiento original, se va presinliendo en toda esta parte

el aleteo de la sistemdtica amor-ruibalista. Alli en donde ésta apa-
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rece desnudamente es en los Gllimos tomos de los Problemas funda-
mentales, lomos aparecidos después de la muerle de Amor Ruibal,
lo cual perjudica algo su presentacion v recomienda inclusive un
nuevo estudio antes de una reedicion definiliva. Pero, por encima
de esta leve consideracion, asistimos a la presencia de un sistema
filoséfico plenamente original, el cual se tiende, como toda aran
filosofia, desde las fronleras de lo melafisico hasta el terreno de
la problemdtica gnoseologica y logica, hasta el dominio de la
epistemologia y la filosofia de la naturaleza, que hoy nos van a

UCHUpPAar.

II EL SBISTEMA DE AMOR RUIBAL

Se trala de un pensamiento sistematico, es decir, montado so-
bre un fondo unilario. Esla unidad, como hace unos momenlos nos
recordaba el Dr. Ferro Couselo, estd cenlrada en la idea de relacion,
Es la idea de relacion la clave del pensamiento amor-ruibalista,
entendida tal idea como expresion de una relatividad ontoldgica,
completamente distante de lo que la apelacion de relalivismo po-
dria sugerir.

Desde esta relalividad ontologica, referida a la relacion sujeto-
cosa se trala de superar el problema del mundo exterior, la hata-
llona polémica idealismo y realismo, vigente a lo largo de la época
moderna y que Amor Ruibal otea a inédila luz. Observemos que
la tendencia a considerar esta controversia como inicialmente viciada
en su planteamiento moderno, es caracteristica no sélo de Amor
Ruibal, sino de todo el pensamiento de nuestro tiempo. El hombre
aparece radicalmente inserlo en el mundo, ddndose una relalividad

existencia humana-mundo, dato inicial del filosofar. Asi, para Hei-
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degger el viejo problema ha de ser superado inicialmente por la
analitica existencial. Asi, para Ortega el idealismo habia atendido
exclusivamente al yo, el realismo a la cosa, la realidad radical es la
relacion yo-circunstancia. Amor Ruibal, desde su compostelanis-
mo y su tematica propia revisora de la tradicién cristiana, nos apa-
rece situado en lo mds tipico del pensamiento actual, insertando
de tal modo lo real {ranscendente en el seno del conocimiento mismo.

También encontramos en Amor Ruibal una solucién original
al problema de los universales, una concepcién nueva de la légica
centrada en una valorizacién peculiar del juicio. Y, tamhién, preci-
samente aqui, la légica moderna ha insistido en el papel cardinal
de lo - judicativo, frente a las posiciones que veian el juicio como
mero proceso ulterior, desde una prioridad de lo conceptual. Para
Amor Ruibal es el juicio el momento fundamental del pensamien-
to humano, el conceplo es algo aislable idealmente del juicio, pero
su vida real se da exclusivamente en el seno de la entidad judi-
cativa.

Hay un pdrrafo especialmenle expresivo, en el cual Amor Rui-
bal nos Irasmite eficazmente la médula de su relativismo ontologi-
co: “Todos los seres creados —nos dice el filosofo compostelano—
realizan no solo la entidad individual por la que se distinguen de
los demas, sino también la colectiva de la naturaleza, eslabonados
intimamente en virtud de relaciones que van més alla de lo que
constituye la forma peculiar de los enles singulares, y que son fan
necesarias para integrar las unidades superiores hasta la unidad
total del universo, como los elementos primarios en relacién que
originan las unidades entilativas de cada cosa singular. Estas rela-
ciones son como una exlension natural de las que van envueltas
en los factores relativos de los seres, y que hacen la adecuada in-

leligibilidad de los mismos. Las obras de la creacion —aqui apa-
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rece una metdfora muy tipica v expresiva— son paginas de un
inmenso libro, donde unas se suman a las otras. para dar la tota-
lidad de su sentido; mienlras cada una de ellas puede reducirse a
elementos inferiores, como las lineas de una pdgina o las palabras
de una linea, perdiendo enlonces su significacion determinada, a
medida que se aislan de sus relaciones con el lodo, para volver
luego a adquirir aquélla, en virtud del todo en que enfran como
elemento integrante y de pura relalividad”. Vemos, pues, como la
concepeion del ser se inscribe en un tolalismo, desde el cual se
desarrolla el conceplto de relacién. como nucleo categorial deci-
sivo. “Asi, es siempre el fodo lo que da el ser formal, y la inte-
ligibilidad a los elementos parciales, que por consiguiente dicen
relacion a él, tan real e intrinsecamente como intrinseca y real-
mente cada ser es lo que es en virlud de los factores de que cons-

ta”, continta el mismo Amor Ruibal.

Desde aqui, se llega a una profunda revision de los conceplos
fundamentales de la Ontologia. El enle es designado como *“no-
cion”. La categoria de “nocion” juega un papel fundamental en
la concepeion amor-ruibalista, como expresion de los elementos
primarios del conocimiento aparenles en su andlisis, y en cuya
combinacion la tarea de éste consiste. También los lrascendentales
son seriamente renovados. Vuelve a aparecer la importancia de
la idea de relacién, como uno de los aspectos trascendentales de
ser. Y, olra vez, no podemos por menos de subrayar el modo en que
el pensamiento amor-ruibalista incide en la peculiaridad del pen-
samiento moderno, con la concepcion del ser como relatividad, a
diferencia de la antigua inteleccién inseista o perseista, aspecto
en que tanto Ortega como Heidegger han insistido. La idea de sus-.
tancia, como en seguida veremos, es objeto de detenida reelabora-

cion, asi como la idea de causalidad.
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Todo esle pensamiento aparece dotado de peculiar coherencia
sistemdtica y definitivamente ordenado a una inédifa iluminacién
de la leologia. Amor Ruibal enliende que la larea teologica actual
requiere esta propedéutica historico-eritica y especulativa, que he-

mos senalado.

III LA FILOSOFIA DE LA NATURALEZA. LA IDEA DE
SUBSTANCIA

Vamos a ocuparnos —después de eslas veloeces reflexiones, que
no prelendian constituir sino una rdpida introduccién para situar
las ideas de Amor Ruibal— de lo que constituye su filosofia de la
nuturaleza. Esta filosofia de la naturaleza esta desarrollada espe-
cialmente en el tomo X de sus Problemas Fundamenlales, pero ya
en los anteriores se van apuntando algunos coneeptos bésicos, co-
mo cuando Amor Ruibal investiga la idea de sustancia. La revision
de la idea de sustancia, en efecto, es una de las claves para la com-
prension amor-ruibalista de lo cosmoldgico y uno de los valores
mds propios de su aporfacion en este orden.

Examinando, ahora, la investigacion realizada por Amor Rui-
bal sobre el conceplo de substancia, enconlramos un sostenimien-
to de sus aspectos fundamentales, como expresion de la ideologia
que domina nuestro existir colidiano, como conceplo espontdneo
del hombre, pero, al mismo tiempo, una profunda reelaboracion
de los términos en que esta categoria colidiana es desarrollada en
los dominios de la especulacién filoséfica por el pensamiento tra-
dicional. Inclusive Amor Ruibal va a aproximar mas el concepto

de substancia a nueslra espontaneidad conceptual, para después
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explotarlo desde los puntos de vista de su pensamiento relacio-
nista. i 2R e

En el ovden de separacion de la elaboracién clasica, enconfra-
mos en Amor Ruibal una critica aguda de la distincién aristotélica
del accidente y la sustancia, distinciéon entendida por el pensa-
miento escoldstico més tipico en términos de realidad, como una
diversidad real. Esta “distinctio realis” es impugnada por Amor
Ruibal. A lo largo de su critica indica cémo por aqui se llega a
un “tipo absoluto” de sustancia y accidente, que entiende radical-
mente equivocado.

La doctrina propia de Amor Ruibal sobre la sustancia, se ini-
cia por la reflexién sobre el proceso psicolégico de su génesis. La
idea de sustancia se presenta de un modo inmediato. La inmedia-
tez es la primera gran caracteristica que se inscribe en la concep-
cién ruibalista de la sustancia, invirtiendo los términos en que el
tema suele ser considerado por la escoldstica, para la cual la sus-
tancia es sensible “per accidens”, siendo el elemento inmediato
los accidentes. Para Amor Ruibal, al revés, en primer lugar se nos
da la cosa como tal, ésta constituye el primer dato, siendo los acci-
dentes conocidos ulteriormenfe por un proceso de construccién y
derivacion. Es evidentemente interesante esta inversién, la cual
nos explicaria, de un modo peculiar, la fuerza ante el pensamien-
to humano de la idea de sustancia; de la cual éste no puede des-
vincularse a pesar de los esfuerzos de huida realizados en repeti-
das ocasiones. Determinando en la sistemdtica kantiana, por ejem-
plo, la conocida aporia relativa a la existencia de la cosa en si,
en realidad incognoscible en su misma existencialidad, por ser
ésta en definitiva- una categoria. La explicacién de esta situacion

habria que buscarla desde Amor Ruibal por el cardcler que pre-
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senta la idea de cosa en si como “primum cognitum®, presentacion
inmediata de la idea de sustancia ante el pensamiento humano.

La sustancia y el accidente, por otra parte, no son para Amor
Ruibal realidades diversas sino “modos” del ente. Surge aqui la
concepeion que el filésofo compostelano se forma de la idea de
modo. El modo representa para ¢l el diverso dngulo de considera-
cion de un enle; angulo de consideracion, es decir. no algo abso-
luto. Siempre el conceplo de modo implica una relacion, referen-
cia a un cierto trmino. Cuando la relacién es considerada
en su fundamento, en sus elementos constitutivos, en su propio ser,
entonces se presenla el modo suslancial. Guando la relacién, en
cambio, es considerada exleriormenle, “ad extra”, entonces asis-
limos a la formacion del accidente.

Los accidentes conslituyen, segin esto, pluralidad en cuanto ca-
be otear la sustancia desde diferenles lérminos, desde varios pun-
tos de vista. Vemos, pues, otra vez, como la concepcion de la sus-
lancia y el accidente es dominada por una ultima intencién de re-
lalividad. Relatividad “ad inlra”, constituyendo la sustancia; re-
latividad “ad extra”, constituyendo el accidente. Relatividad que
cristaliza, también, en nuestro conocimiento del accidente en cuan-
lo se da como relacidn a nuestros drganos sensoriales; y que deter-
minan olros posibles alributos o predicados cosmoligicos, en cuan-
to consideremos la posicién del ser en la totalidad del universo.

El tema de la racionalidad de la sustancia ha de ser ganado
desde las posiciones que hemos conquistado hasta ahora: la sus-
tancia es definible en cuanlo recogemos noéticamente esta relativi-
dad que la constituye. No es la sustancia definible como una esen-
cia absolula, lo cual requeriria un proceso de intuicion. La sustan-
cia es definible gracias a la relatividad que la engendra. También

la gnoseologia de Amor Ruibal es una gnoseologia relacionista. En
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el andlisis de los procesos de conocimiento, venimos a parar a unos
sustratos primarios los cuales son las “nociones” en la terminolo-
gia de Amor Ruibal. Y tal relatividad referida a la constitucién
de la sustancia es la que faculta su cognoscibilidad.

La sustancia es definida, de este modo, por Amor Ruibal como
“la permanencia de relaciones en un ser, que dan su existencia co-
mo absoluta. O sea una existencia absoluta determinada por rela-
ciones permanentes”. Y, desde aqui deduce Amor Ruibal las pro-
piedades de la sustancia, la no inherencia o razén absoluta de exis-
tencia en si, la permanencia, la sumision a las variaciones de acei-
denles.

Segtin decimos, la relativizacion o relacionismo domina el con-
ceplo de sustancia y no solamente en cuanto a la definicién de la
suslancia como algo peculiarmente relalivo, sino también porque,
para Amor Ruibal, el concepto de sustancia se puede presentar en
diferenles horizontes relativos, en diversos planos de sustancializa-
vidn. Asi Amor Ruibal rechaza la consideracién de la escolgstiva
que niega al arlefacto el cardcter de sustancia. Un artefacto no es
una suslancia para un escolastico, es un mero agregado “per acci-
dens”. desprovisto de sustancialidad. Para Amor Ruibal, en cam-
bio, si es sustancia, en cuanto representa una cosa. Y Amor Ruibal,
como habiamos dicho, aproxima la idea de sustancia a la idea de
cosa, descargdndola de la tara de elementos ontologicos que reco-
gia en la elaboracion escoldstica, y asumiéndola dentro de su re-
lativismo, para posibilitar una agilidad insélita en el concepto de
sustancia, de cara a su misma crisis en la ciencia moderna.

Las consecuencias que todo esle esfuerzo especulativo pueda fe-
ner ante la dogmaltica teoldgica han sido desarrolladas, muy re-
cienlemente, por las investigaciones del Padre Delgado, eximio

amor-ruibalista, en torno a la Eucaristia. El libro del Padre Del-
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gado “La Eucarislia, misterio de vida”, nos:presenta una leolo-
gia eucaristica basada en esla vision de la sustancia y del acciden-
te, coincidente, naturalmente, en lo dogmadlico con las ideas cla-
sicas —desarrolladas leologicamenle sobre las ideas tomistas de
la sustancia y del accidenle— aunque la concepeidn desde Amor
ST .

Ruibal, desarrollada por el Padre Delgado, subraya con nueva lu-
minosidad algunos valores de lo eucaristico, cual es el de su fun-

cion nutritiva de nuestra vida espiritual, el Pan de vida.

1IV. LA CRITICA DE LOS SISTEMAS COSMOLOGICOS

Alli donde la filosofia de la naluraleza es desarrollada de un
modo mas direclo, sin embargo, es —segun hemos dicho— en el to-
mo X de los “Problemas Fundamentales”. Aqui aparece la cosmo-
logia de Amor Ruibal, ante todo, como una critica de los diversos
sistemas cosmologicos. Amor Ruibal clasifica, en este sentido, las
diferentes filosofias de la naturaleza, en peripatética, atomista, di-
namica y la que quiere sinletizar atomismo y dinamismo o alé-
mico-dindmica. Esta clasificacion no es ajena para cualquier prin-
cipiante en Filosofia, pero lo que si sorprende es la labor de revi-
sion de eslas diferentes cosmologias que Amor Ruibal va a cum-
plir, de una manera impresionante, a lo largo de este tomo. La
critica que realiza va a conducir al repudio de todos estos siste-
mas de filosofia natural, El eriticismo de Amor Ruibal, como ha-
biamos dicho al principio, adquiere, a veces, lremendas exiremo-
sidades.

Tiene que afectarnos de una manera especial la critica verifi-

cada por el filosofo de Compostela sobre el hilemorfismo, ya que
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seria en su formacion el sislema de partida, dada su primera pre-
paracion. La eritica del hilemorfismo se abre por una reflexion
historica, la cual constituye su primera aportacion. Segun {al re-
flexion el hilemorfismo cosmoldgico de los escoldsticos representa
una elaboracion personal, enteramente peculiar, del pensamiento
de Aristoleles, que se separa de la indole genuina de éste. Kl hile-
morfismo escolastico no corresponde al hilemorfismo de AristGle-
les. Los sentidos de ambas concepciones son diversos.

Arisloteles se encuentra, asi, en la linea del pensamiento so-
cratico, en el seno de la que Amor Ruibal se complace en desig-
nar como “escuela socrdlica”, subrayando su unidad. También en
el problema de los universales, hemos lenido ocasion de comprobar
como Amor Ruibal establecia la ultima unidad de Platon y Aris-
loteles, con la pervivencia de un definitivo realismo exagerado en
el sistema peripatético. Esta vez se trata de la misma unidad fun-
damental; hay un hilemorfismo de escuela, del cual Platon y Aris-
loteles son sélo modulaciones, coincidentes en aspectos basicos, a
gran distancia de la version escoldstica. El hilemorfismo de Platén
y Aristéleles trala de resolver, en esle sentido, un problema gené-
lico de nuesiras ideas y un problema metafisico, que no hiere lo
cosmologico propiamente lal. El problema genético que se lrata
de resolver es el de la existencia de lo universal en lo individual,
como esla el concepto universal en el individuo. El problema me-
tafisico, a que se apunta, es el de la estabilidad y la inmutabilidad

s

el problema de la permanencia y del movimiento, pero —esto es
esencial— divisado en un nivel metafisico, en realidad ajeno a lo
estriclamente cosmolégico.

Esta finura para desconectar modalidades y planos de concep-
tuacion es también tipica de Amor Ruibal; hemos visto como des-

glosaba la concepcién espontdnea, directa, de la sustancia y la
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elaboracién de la misma en la escoldstica. Aqui se desconecta el
hilemorfismo de Platon y Aristoteles y el sistema que, después, los
escoldsticos sobre Platén y Aristiteles van a desarrollar. El hile-
morfismo de estos escoldsticos va a conducir a una serie de proble-
mas carentes, segin Amor Ruibal, de sentido. En efecto, para él,
tanto Platén como Aristételes parten de la idea de materia como al-
go dado, el concepto de materia es algo previo a su especulaci6n,
No se interesan directamente por la esencia de la materia, y por ello
su pensamiento no es propiamente cosmolégico. Recibiendo la idea
de materia tratan, sobre ella, de explicar el problema del movimien-
lo, en cuanto tema metafisico, o el problema de los universales, co-
mo cuestion noética. Los escoldsticos, por el contrario, radicalizan
la cuestién y se preguntan por la esencia de la materia, tratando
de llevar el hilemorfismo, el dualismo de materia y forma. hasta
la esencia misma de lo malerial. Crean asi unos conceptos tltimos
de materia y forma que van a perder todo sentido, segiin Amor Rui-
bal se esfuerza por mostrar.

Este esfuerzo critico, prefiado ciertamente de problemas, repre-
senfa ya una interesante aportacion, en cuanto problematizacion
de la relacion hilemorfismo escoldstico, hilemorfismo aristotélico.
La investigacion neoposilivista, por otra parte, no ha acostumbra-
do a la inquisicion sobre el “sentido” de los problemas, la cual

alienta en toda la temdtica presentada aqui por Amor Ruibal. Ade-

més, esta visién del hilemorfismo cosmoldgico de la escolastica

desembocard en su eritica sistemdtica. Y Amor Ruibal se esforza-
ra por subrayar como el hilemorfismo construido por los escolds-
licos pugna con los sislemas atomico y dindmico, la cual no ocu-
reia con el hilemorfismo puro de Platén y Aristoteles. Ahora bien,
bajo este esfuerzo de desconexion se nos va descubriendo una cu-

riosa posibilidad, palpitanie inconscientemente en la obra de Amor




Biblioteca de Galicia

Ruibal, la construccién de un hilemorfismo inédito, posibilitado por
esta misma forma en que los conceptos hilemérficos han sido he-
chos agiles, gracias a su desconexion y relativizacion.

La eritica sistemdtica del hilemorfismo es verdaderamente agu-
da. En primer lugar —dice Amor Ruibal— el hilemorfismo es in-
compatible con la ciencia moderna. La conceptuacién hilemorfista
sumerge todo el pensamiento cosmoldgico en un ambiente de irracio-
nalidad. de puro verbalismo. en que el explicar se verifica a través
de pseudo explicaciones. Todo habria que explicarlo, afirma Amor
Ruibal, por mecanismos de corrupcién y generacién, por el “ape-
lito de forma” de que nos hablan los escoldsticos. Conceptos fun-
damentalmente irracionales, puramente verbales, ineptos para ex-
plicar el devenir que existe en el universo. Esta ineptitud estd de-
terminada, centralmente, por el hecho de su incompatibilidad con
la pervivencia de los elementos en el compuesto. Ahora bien, tal
pervivencia de los elementos en el compuesto es, prer_-isaagégte. la
clave de que se ha valido la ciencia moderna desde la quimica eld-
sica en el siglo XVIII, para lratar de hacer infeligibles los proce-
sos quimicos. La pervivencia material de los elementos atémicos,
en el seno de la combinacién formada, da razén, ulferiormente, de
las propiedades del compuesto y de sus posibilidades en la reacecion
quimica. Pero fodo esto tiene que ser sustituido, como indica Amor
Ruibal, por un mecanismo de corrupeién y generacién, en el cual
no quedaria nada de los elementos componentes; no siendo posible
la pervivencia del elemento y, en consecuencia, el conato de racio-
nalizacién introducido por la quimica moderna.

Amor Ruibal, en algin pasaje, se muestra levemente irdnico:
“seria curioso ver traducida toda la quimica y explicadas sus leyes
por medio de la teoria peripalética. La transformacion hubiera sido

completa v la quimica convertiriase en una ciencia inverosimil. en
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donde fodo apareceria velado por el misterio de forma y materia,
que apenas hubiera permilido apreciar las leyes que hoy rigen en
dicha ciencia”. Estos mecanismos de corrupeion y generacion, es-
le recurso del apetito de las formas son, como venimos diciendo.
realmente designaciones terminoldgicas, no procedimienlos de com-
prension que calen en la esencia de los fenémenos.

dien es verdad que esta pervivencia de los elementos en el com-
puesto liene que ser malizada y revisada por la ciencia actual. Bien
es verdad que hoy sabemos perfectamente, como la situacion de un
electron dentro de un edificio atomico no es comparable a su esla-
do como elemento aislado. Y como, precisamente, el intento de pen-
sar en términos aclualistas la situacion del electrén en la drbita
envolvente del nicleo atémico hizo surgir las dificultades que de-
terminaron el fracaso del modeélo atémico de Bohr; conduciendo
después a la renuncia de las representaciones mecdnicas —que la
quimica y la fisica cldsica habian extremado— en la fisica actual.
Giertamente el pensamiento cientifico clasico habia desorbilado el
actualismo en la pervivencia del elemento en el seno del compues-
lo, llegando a la negacién de todo tipo de transformacion sustan-
gial, Pero el hilemorfismo habia incurrido en el vieio contrario,
mas grave desde el punto de visla explicativo, al eliminar la pervi-
vencia del elemenlo en el seno del compuesto, sumiendo todo el
proceso de transformacion en una irracionalidad plena. El com-
puesto se convierle en un verdadero misterio, designado por la en-
tidad de la forma sustancial, que constituye un simple nombre.

Pero el alaque eritico de Amor Ruibal aun llega mas lejos; no
solamente el hilemorfismo pugna con el espiritu de la ciencia mo-
derna, no solamenle constituye un recurso asentado en lo irracio-
nal y verbalista, sino que ademds el hilemorfismo es conceptual-

menle arbitrario. Afirma Amor Ruibal que tal sisiema presupone
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sin justificar la identidad de la materia. Es verdad, no obstante. a
pesar de la objecién amor-ruibalista, que algunas investigacio-
nes, asi la monografia de Konzewska, han subrayado como esta in-
tuicién de la unidad de lo material ha impulsado la ciencia mo-
derna, y ha encontrado, después, desde la radioactividad singular
confirmacién experimental, lo que s6lo fué atisho teérico. Para
Amor Ruibal se trata, sin embargo, desde un punto de vista siste-
matico. de un presupuesto apriorista y arbitrario.

Aun mds, también en la misma linea de andlisis conceptual. la
construceién hilemérfica aparece como contradictoria. Dice Amor
Ruibal, que la esencial indiferencia de la materia pugna con la idea
del apetito natural, que encontramos en Ia misma cosmologia.

La consideracién bioldgica. por su parte, arroja una serie de
poderosas dificultades contra el hilemorfismo. situadas en la mis-
ma linea de eliminacién de los elementos dentro del compuesto. Por
ejemplo, el fenémeno de la nutricién se hace totalmente inexpli-
cable. si, en el momento en que la sustancia nutritiva pasa al orga-
nismo. desaparece ahsolutamente su caracteristica entidad v pro-
piedades. Es decir, al conservarse sélo el elemento de la materia
prima, desnudo de toda determinacién, no se concibe la razén de
la diferente actuacién de las sustancias nutritivas, con arreglo a
las propiedades especificas de cada una, segiin la experiencia tes-
timonia.

Y, finalmente, en el mismo orden del pensamiento teotogico. a
cuyo servicio deberia estar en el grado méximo, el hilemorfismo,
suscita graves aporfas de superacién bien dificil. Dos ilustraciones
ingeniosas de Amor Ruibal en este sentido se refieren a las reli-
quias de los Santos, una de ella, y a la Eucaristia, la otra. Arguye
Amor Ruibal edmo en las reliquias de los Santos, una vez separada

con la muerte el alma, la cual les prestaba su entidad como forma
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sustancial, lo que queda carece de unidad propia con aquello que
era anleriormente a la separacion del alma. No se conserva mds
continuidad que la de la maleria prima. Entonces, ;como expli-
car la veneracion de dichas reliquias?

En el caso de la Kucaristia hace hincapié Amor Ruibal en el
modo como por las palabras de la Consagracién sélo el cuerpo de
Urislo se hace presenle, viniendo a estarlo el alma por concomi-
lancia. Pero, “si el cuerpo no es sustancialmente tal por si mismo,
sino por el alma, el alma de Jesucristo no puede eslar presente por
concomitancia, sino por el ser inlrinseco del cuerpo, pues de lo
contrario habria que admitir que el cuerpo podria ser tal, con sélo
la forma suslancial concomitante”. Es decir, si admitimos que el
cuerpo solo puede ser tal en virtud del alma, resulta, ahora, impo-
sible, en la iluminacién de la dogmatica eucaristica, invertir los
términos, y tratar de comprender la presencia del alma por conco-
mitancia con lo corporal.

Toda la meditacion realizada sobre el hilemorfismo pone al
vivo la hirienle agudeza del pensamiento de Amor Ruibal, cuando
se desarrolla criticamente. Y, asi, este criticismo no se queda en el
hilemorfismo sino que se contintia con la misma acre intensidad,
proyectdndose sobre los restantes sistemas, atomismo, dinamismo,
atomismo-dinamico. Estos sistemas son tachados de contradicto-
rios.

La conclusién sera que la materia en si, como “tipo absoluto”
es inaccesible para el hombre. En consecuencia, los sistemas cos-
mologicos giran en inutil pretension deductiva. Parten de una idea
de materia sensible y tratan de explicarla, suponiendo olra idea de
maleria racional distinta de la primera. Pero, para concebir esla
materia racionalizada, que se quiere absolutizar, se ven obligados

a alribuirle los predicados descubiertos en la materia sensible. Y
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ast ineiden en un peculiar circulo vicioso del que no pueden es-

capar.

V. LA IDEA DE MATERIA EN AMOR RUIBAL

Con ello, vamos llegando al pensamiento mas propiamente crea-
dor de Amor Ruibal en el terreno cosmolégico. Todo lo que hemos
visto hasta ahora nos aparece, mas que nada, como una verdadera
“destruccion™ de la cosmologia, en la linea de los escritos “des-
tructores™ de la [filosofia y los filosofos al modo de Algacel. Pero
busquemos el fondo del pensamienlo amor-ruibalista en realidad
constituido, también en este dominio, por su vision del conocimien-
to. Para Amor Ruibal la maleria no es desglosable de las propie-
dades con que se nos presenta empiricamente, particularmente de
la extension. La gnaleria es inanalizable, conslituye una nocién pri-
maria y una condicién de nuestro conocer y nuestra vida, pudién-
dose decir lo mismo de la extension. Maleria y extension se pre-
senlan en Amor Ruibal como “nociones™. Y amanece ante nosolros,
olra vez, esta idea fan caracteristica del pensamiento amor-ruibalis-
ta, la ealegoria de nocién, obligandonos a detenernos brevemente
en la consideracion de esta aporlacion gnoseoldgica de Amor Ruibal.

Amor Ruibal entiende, segun hemos vislo, lodo proceso racional
como un fendmeno combinatorio, como un mecanismo de estable-
cimienlo de relaciones. Ahora bien, operando analiticamente sobre
este proceder, descomponiendo estas relaciones, tendremos que en-
contrar por fuerza un término de arribada, una mela altima, unos
elementos los cuales va no seran ulleriormente analizables. Hstos

términos culminalivos, que constituyen los datos primarios del co-
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nocimiento humano, con los cuales la trabazén de éste se esta-
blece, son precisamente las nociones. El infento de querer ir mds
alla de ellas, de superar esta situacion de daticidad ultima del co-
nocimiento, no hace sino llevarnos a un terreno de pseudo-proble-

Inas y aporias.

Esta concepeién de Amor Ruibal nos recuerda poderosamente
aunque las inlenciones ulteriores sean tan helerogéneas, la forma
de considerar Orlega el conocimienlo humano en su trabajo, “Ni vi-
lalismo ni racionalismo”. También aqui se eslablece la existencia
de unos datos nodlicos primarios. que Ortega presenta como el océa-
no de irracionalidad que circunda la isla de la razén. Bien es ver-
dad que en Orlega se echa de menos una teoria del intelecto, del
saber suprarracional, ya que en él la palabra intelecto es equiva-
lente a inferioridad noética frenle a la razén; con lo cual esta li-
milacion de lo racional se abrivd sobre un irracionalismo tltimo,
a pesar del mismo Ortega. Pero, ahora, tan sélo nos interesa subra-
yar esta singular coincideneia en el modo de enfrentarse con el co-
nocimiento humano, para deseubrir en ¢l una plataforma WGltima
de daticidad, que se cumple enlre Amor Ruibal y Ortega.

El esludio de estas nociones que son la materia y la extension,
realizado por Amor Ruibal, pondrd al vivo su valor ontoldgico en
senfido realista. Amor Ruibal se esfuerza por mostrar el realismo de
tales nociones, aunque la represenfacion subjetiva, en la cual se nos
dan, no exprese cualitativamente la realidad en si misma; la re-
presentacion subjeliva significa la construccién por parle del su-
jeto de un mundo propio, con un significado biolégico.

Amor Ruibal, insiste, lambién, en la funcion psicolégica de ca-
racter primario, que tienen estas nociones, como base de la percep-
¢ion en el orden inlelectual y en el orden sensible. Subraya su fun-

cionamiento en el mundo logico y epistemologico. Sobre estos dalos
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primarios se construye después loda la ciencia como sislematiza-
cion, tejido de relaciones. “Tiempo, movimienlo, exlension, espa-
cio, revislen, pues, para nosolros —dice el filésofo compostelano—
formas absolutamenle relativas, lo mismo si se toman aisladamen-
le, que si se comparan enlre si, o se comparan con nuesiras per-
cepciones”, Son bien obvias las posibilidades de una concepcion del
conocimiento asenlada en lo relacional de cara a la epistemologia,
dado el peculiar valor que la relacion encierra como recurso logi-
¢o propio de la ciencia moderna. La malematizacion de la cieneia
resulta fundamentada por esle andlisis amor-ruibalista. Muy con-
cretamente se llega aqui a la nocion de “grandor”, primaria en el
orden de mensurabilidad, base para la medicion de la exlension y
de la maleria, también del espacio y del movimiento.

Si las posibilidades temporales de esta conferencia lo permitie-
ran, ain podriamos detenernos en la meditacion amor-ruibalista so-
bre el problema del espacio. En ella el tema de las geometrias noeu-
clideas y la leoria de la relatividad son alcanzados. La alencion de
Amor Ruibal se dirige, de todos modos, mds hacia el aspeclo epis-
temologico de estas conquistas cienlificas, que al desvelamiento de
su valor cosmoldgico. También podria ocuparnos la antropologia
de Amor Ruibal, de significado bien relevanle en su obra, y en la
cual la revision del hilemorfismo lleva el tema del hombre a hori-
zonles nuevos. Pero se hace preciso senalar, como coloféon, algunas

posiciones criticas ante el pensamiento de Amor Ruibal.

VI. CONCLUSION.—CRITICA

La impresién directa que llega al lector de Amor Ruibal es la de

que éste ha imposibilitado la filosofia de la naturaleza. Personal-
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mente me parece una impresion, aun prescindiendo de toda polé-
mica sobre su servidumbre a la letra amor-ruibalista, excesivamen-
te superficial. Esta impresion viene determinada por el dominio de
la vertiente critica en la obra de Amor Ruibal. Ya hemos llamado
la atencién sobre el sesgo peculiarmente crifico de su personali-
dad. Pero una utilizacién mas equilibrada y amplia, de la aporta-
cion amor-ruibalista puede descubrir en las ideas del fildsofo com-
postelano, insélitos valores de posibilidad creadora en el do-
minio de la filosofia natural. La primera parte cumplida repre-
senta el desbroce de gran cantidad de pseudo-problemas. Y, ver-
daderamente, una filosofia de la naturaleza actual tiene que reco-
nocer el planteamiento muchas veces equivocado de su tematica,
en la tradicién cosmoldgica. Planteamiento que condujo a peculia-
res aporias. El tema del sentido de los problemas cosmologicos
aparece, asi, en el primer plano de la investigacion de la filosofia
natural de nuestro tiempo. Tanto Amor Ruibal, como el neoposi-
livismo, nos impulsan desde sus distantes posiciones a esta misma
investigacion. Lo que parece labor destructora puede convertirse
en una recuperacion mas honda de la problemética cosmoldgica.

También Kant quiso hacer palanca sobre la aporética de lo cos-
moldgico, para fundamentar una definitiva negacién de la filosofia
de la naturaleza, Pero el pensamiento actual nos ha ilustrado de
una manera insélita sobre alguna de sus aporias. Asi, la relafiva
a la finitud o ilimitacion del universo. Hoy es pensable un universo
a la par finito e ilimitado. La creacién cientifica ha hecho con-
ciliable ambas exigencias conceptuales cuya antigua oposicion
—establecida sobre exigencias diversas de la razén en una y la in-
tuicién en otra— lanzaba a la filosofia de la naturaleza en un ca-
llejon sin salida.

Hemos visto como Amor Ruibal establece una distincion entre
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lo dado y lo deducible u organizable desde lo dado. Desde ella. -
rece acabarse en una negacion de la larea cosmoldgica, en cuanto
¢sta quisiera avanzar mds alld de lo dado. Ahora bien, la vision
del proceso de explicacién cosmolégica, como eliminacion de una
daticidad nltima, sélo puede ser quimera de un racionalismo a ul-
tranza. La tarea explicativa en el orden de lo cosmolégico no con-
siste sino en un proceso de ordenaciéon conceptual. Y la filosofia
de la naluraleza no es precisamente, la ultima iluminacion de este
mismo mecanismo cognoscilivo. En el fondo de nuestro conocimien-
to sobre lo material hemos de topar siempre con su opacidad pro-
pia. determinada por su contingencia v su potencialidad meta-
fisica. Una filosofia de la naturaleza asentada sobre la visién con-
tingenle del cosmos no queda imposibilitada por la afirmacién de
esta plataforma de daticidad. atin de irracionalidad. Por el con-
trario constituye su adecuado presupuesto. Solamente se opondria
esla situacion a las pretensiones de una filosofia plenariamente ra-
cionalista, al tipo del idealismo, la cual quisiera conseguir una ra-
cionalidad definitiva, una absolutizacién, verdaderamente, del cos-
mos.

Y, aun en el orden de los conceplos cosmoldgicos méas estrictos,
seflalemos, finalmenle, las posibilidades creadoras a las cuales pue-
de llegarse desde las ideas del mismo Amor Ruibal. Posibilidades
determinadas por su relacionismo. Por una parte, es posible cons-
truir un concepto nuevo y mds dgil de materia v forma, abierto a
la percepeion de diferentes horizontes de materializacion y forma-
lizacion. Los cuales superen la rigidez con la cual el pensamiento
clisico imposibililaba la pervivencia de los elemenfos en el com-
puesto, y. con ello, el modo de racionalidad perseguido por la cien-

cia en su época moderna. Pero aun mds luminosamente el concepto
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de sustaneia construido por Amor Ruibal exhibe muy fecundas
posibilidades de cara al eslado de la ciencia actual.

Es bien conocido el fracaso del concepto mecanicisla de sus-
lancia, fracaso asentado no sélo en su exigencia de localizacion,
sino en su cierre para una inferpretacion relacionista. Ya desde
Newton surge el problema ;edmo explicar la gravitacién desde una
concepeion localizadora y cerrada de la sustancia material? Ante

tal aporia aparecié esa entidad nebulosa que se designé como la

accion a distancia. Pero es que, en realidad, la entidad fisica no es
la de la localizacion. sino la de la posiciéon en un todo de relaciones.
El mundo fisico representa esta totalidad de relaciones y en el seno
de lal lotalidad se sitdan las entidades fisicas. En definitiva, el
mismo concepto aristotélico de materia apuntaba hacia esta univer-
salidad que domina lo cosmolégico, universalidad designada, sin
embargo, ain de un modo semi-irracional. Sustituida ahora, con
una prelension conceptual més rigurosa, por la idea de una lotali-
dad de relaciones.

Pensemos, asi, el conceplo fisico de campo, con el cual comien-
za ya su crisis conceptual la idea de la representacion meednica. La
idea de campo puede ser explotada por una vision relativisla de
la suslancia, con posibilidades muy distintas de las contenidas en
una concepcion localizadora y absolutizante. Y lo mismo podria-
mos decir de algunas conquislas de la fisica de nuestro siglo, co-
mo las ideas de complementaridad o el principio de exelusién de
Pauli. Se trata, precisamenle, en esle principio, comop es bien sa-
bido. de la sustitucion de una individualidad mecdnica, por una in-
dividualizacion relativa, la atribucion de enatro numeros cudanticos.
Es decir, la individualidad se piensa desde la relacion, evidente-
menle malematica, segiun la concepcion de la fisica actual.

Y, de esta manera, el pensamiento de Amor Ruibal, examinado
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en su intima entrafia, con una visiébn mds atenta al espiritu y a
las posibilidades aleteantes, que a los rigidos perfiles de la letra, nos
aparece como una poderosa inflexién en la trayectoria de un viejo
pensar, el pensar escoldstico. Amor Ruibal se separa del escolasti-
cismo, pero es para relomar muchos de sus coneeptos y realum-
brarlos con posibilidades inéditas, con una fuerza mas wvirginal y
nueva. La crifica amor-ruibalista representa un violento fuego pu-
rificador, y de ¢l la fradicién cristiana puede resurgir vigorizada,
equipada con nuevas armas. Este es el valor médximo con el cual
el pensamiento de Amor Ruibal tiene que aparecer a todo autén-
tico filésofo, como hiriente incitacion en esta tarea eterna que sur-
ge ante el hombre en las grandes madrugadas histéricas, en estas
auroras lividas y nerviosas, en las cuales el pensamiento humano
se apresta, otra vez, para el asalto de las posiciones perennes de la

verdad, constantemente erguidas ante él.
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Ha querido la Universidad de Sanfiago honrar la memoria de
una figura egregia del pensamiento espafiol, que no formé en los
cuadros de la docencia oficial, que fué nada mds —aunque esle
nada mas no encierra ningun sentido peyoralivo— que un Profe-
sor del Seminario composlelano, pero que es, nada menos, porque
lo sigue siendo y lo serd mas en el futuro, uno de los pocos filéso-
fos que en nuestro siglo puede Espaiia ofrecer al mundo. Ha sido
una de esas personalidades intelectualmenle vigorosas en quien su
dimension de filésofo auténtico supera a su condicién de profesor
de filosofia.

Los profesores de filosofia, en cuanto tales, realizan una labor
no solo licita, sino perfectamente util: transmitir un conocimiento
formativo de la filosofia que hay, pero que ellos no estdn obliga-
dos, profesionalmente obligados, a hacer. Ahora bien, hay muchos
profesores de filosofia que ademas de eso son fil6sofos verdade-
ros, hombres que loman en serio y con radicalidad el esfuerzo
constitutivo y mostratorio del objeto de la filosoffa y asumen la
dificultad propia de ésta, y no les arredra dificultar las cosas, por-
que saben que la dificultad da paso a las cosas y que lo dificultoso
es una condicion o un supuesto del nacimiento de todo lo que liene

grandeza y magnitud.
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Recordaba una vez Zubiri que, seglin Aristételes, la filosofia
nace de la melancolia, pero de una melancolia por exuberancia de
salud, Kazd gyoev, N0 de la melancolia enfermiza del vicioso,
Kaza visoy; nace la filosofia de la melancolia, esto es, en el mo-
mento en que el hombre se sienle solo en el Universo. Pero esta so-
ledad que para Descartes implica replegarse en si mismo y que pa-
ra Hegel significa no poder salir de si, en Aristoteles es justamente
lo contrario; quien se ha sentido radicalmente sélo es quien tiene
capacidad de eslar radicalmente acompanado. La soledad de la
exislencia humana no significa romper amarras con el resto del
universo y converlirse en un eremita intelectual o metafisico, sino
en senlirse solo y por ello enfrentarse, y luego encontrarse con el
resto del universo entero. Y decia Zubiri: esperemos que Espana,
pais de la luz y de la melancolia, se decida alguna vez a elevarse a
conceplos melafisicos.

Amor Ruibal, desde este melancolico rincon del mundo que es
Compostela, supo elevarse con absolula radicalidad a los concep-
los metafisicos y abrazarse a la “necedad” que es la filosofia, sobre
lodo para un crisliano, segun la frase del Apéstol que recientemen-
le ha recordado Heidegger con distinta inteneion, no exenta de un
reconocimiento de la calegoria altisima de la Teologia, al decir que
solo tiempos eomo los nuesiros, que no conocen el verdadero valor
y dignidad de la ieologia pueden creer que es posible sustituir ésta
o prestarla alguna eficaz ayuda con un sistema de conceptos filo-
soficos. Amor Ruibal creyé por el contrario que el sistema teols-
gico no se explica ni existe sin un sistema filosdfico concomitante,
cuyos principios y conclusiones entran indefectiblemente en la in-
leleccion e interpretacion humana de lo sobrenatural, y de esta suer-
le, no sdlo es imposible separar totalmente la Dogmadtica de la filo-

sofia, sino que es necesario que elementos capitales del orden filo-
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s6fico sean incluidos y formulados en la manifestacion dogmaética,
pues los dogmas no pueden menos de tener un valor ontoldgico ab-
soluto en si, el cual ha de ser base del conocimiento humano acer-
ca de ellos; esto es imposible sin una correlacién con un sistema
filos6fico humano. donde aquellos dogmas se hagan de alguna
manera infeligibles respecto del hombre. No es, pues, la “filosofia
cristiana” para Amor Ruibal una contradiceién, como para Hei-
degger. un *“hierro de madera”; pero si ocupa en ella una posicion
altamente personal, como corresponde a su auténtica dimensién
filosdfica y creadora. que le llevé a enfrentarse con la tradicién aris-
totélica-escoldstica, de la que dice que en puntos fundamentales es
un aristotelismo conftrario a Aristéfeles, o con la utilizacién por
los anfiguos Padres de la Iglesia de los conceptos recibidos del pla-
tonismo o de la escuela estoica para tratar de explicar los dogmas,
aunque fuesen aquellos conceptos impropios e inexactos aplicados
a las verdades teoldgicas; pues, en estos casos, dice, no fué cierta-
mente la ortodoxia de los Padres la que sufrié quebranto, sino la
légica en su raciocinio, como sostenedores de doctrinas y explica-
ciones incompatibles con aquello mismo que se proponen explicar
y defender.

Y esto también le llevd a enfrentarse con una de las mas vene-
rables tradiciones intelectuales de la filosofia cristiana usualmente
recibida y que constituye la doctrina central en torno a la cual gira
todo el vusnaturalismo catélico. Me refiero a la idea de una ley
eterna como razén o voluntad divina y cuya participacién por el
hombre constituye la ley natural. La teorfa de la ley eterna. en
efecto, aparece para Amor Ruibal como un trasunto del idealismo
platénico con aplicacién a los conceptos ético-juridicos; y es ex-
presién de la misma doctrina de Platén sobre los eternos ejempla-

res ideales, con sélo las modificaciones que al ejemplarismo plald-

-~
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nico imponian los principios cristianos. Y a su vez, la teoria de
la ley natural como norma impresa en la naturaleza, es la misma
del Derecho romano y de los estoicos, de donde fué reproducida.
con s6lo ajustarse al concepto cristiano del hombre vy de su depen-
dencia de Dios. La ley eterna viene asi a constituirse en modelo y
razon directiva de los actos y operaciones, como las ideas ejem-
plares en general son norma y modelo dentro de esta teoria, de las
cosas existentes, no de otra suerte que el plan del artista es modelo
ideal de su ohra. Pero subordinado el conjunto de esta teorfa de Ia
ley al ejemplarismo divino de origen platénico, dird Amor Ruibal,
ha de participar de los inconvenientes generales a la teoria v en
especial de los peculiares al sistema moral correspondiente. Ahora
bien, cuando no se participa del platonismo o de la teoria ontolo-
gista en la visidn de las normas fijas ideales, es imposible sostener
la existencia de éstas, si no es invirtiendo el proceso y derivandolas
de nuestro conocer para trasladar a Dios el fruto de nuestras ideas
y las resultantes reflejas de nuestras mezquinas reconstrucciones.
Dos propiedades esenciales en la ley eterna derivan del sistema pla-
ténico y son aceptadas atun por sus seguidores no platénicos: la
necesidad ldgica de sus elementos ideales y la inmutabilidad. con la
universalidad consiguiente, de sus preceptos. Ahora bien, supuesia
la subordinacién y dependencia de las leyes morales respecto a
Dios, no hay en esta hipdtesis méds necesidad l6gica respecto de la
Moral que la exigencia de la afirmacién del ser de Dios. o sea, la
no contradiceion con sus perfecciones infinitas, por lo mismo que
éstas son las que constituyen en fuente de todo orden de seres y de
leyes. Y lo mismo se puede decir de la pretendida inmutabilidad
de sus preceplos. Es que, en realidad, no hay ley eterna: ésta es una
construceion de nuesira mente proyectada sobre la Divinidad. Las

normas que se prefijan a la ley elerna son creacién humana, subor-
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dinada al modo de ser y pensar nuestro, sin otro valor que el de la
teoria en que se formula. Es la mente la que creando un tipo abs-
tracto legal ontoldogico, lo traslada a la Divinidad con el cardcter de
ley eterna; y después de efectuada esta objetivacién, lo hace des-
cender como copia del mismo tipo objetivado a la esfera de la con-
ciencia del hombre, a través del entendimiento, que es donde ha to-
mado origen. Pero las ideas morales, como las de los demés drde-
nes, son siempre inadecuadas respecto de Dios; Dios no es justo
ni injusto respecto de ninguna norma presupuesta, si bien es ra-
zon v norma de toda justicia en cuanto El le da su valor real, y
en tal sentido es juslto sobre toda aplicacién posible del concepto
de justicia finito y limitado que nosotros formamos y con el cual
se intenta medirle. Lo bueno y lo malo respecto de los seres exis-
tentes en el mundo vienen subordinados a la existencia de este or-
den y condicionados por el mismo; y respecto de Dios, son siem-
pre una resultante de que algo aparezca o no en confradiccién con
el ser de Dios, tal como en el orden moral y en el metafisico nos
es dado formar concepto de El. De consiguiente. el principio de no
contradiccién, moderador universal del concepto del ser en el or-
den de lo existente y de lo posible, lo es igualmente de la realidad
moral en todas sus manifestaciones y fuera de lo que este princi-
pio hace irrealizable, haciéndolo antes ininfeligihle, todo lo demds
cae dentro de la libre ordenacién de Dios, sin otros tipos ideales de
moralidad que los consiguientes a los planes y odrdenes de seres
por El establecidos, y como tales contingentes y mudables.

La ley eterna es, pues, proyeccién en la Divinidad de una cons-
truccién de la mente humana; no existe, por tanto, como tal ley
eferna. Para el hombre no hay ley moral anterior a la ley natural,
la cual en cambio existe, pero no como expresiéon de un orden me-

tafisico, porque entonces no podria ser conocida por cuantos igno-
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rasen 0 no aceptasen el tipo metafisico de las realidades esencia-
les, sino como expresién del orden que aparece en la constitucion
fisica y externa del mundo, tal como podemos apreciarlo en el co-
nocimiento relativo de medios y fines y tal como se consolida y de-
pura en el individuo y en la sociedad a medida que se perfeccio-
na el conocimiento de la realidad divina, de la realidad humana
v de la realidad cdsmica.

Los iniciados en estos temas, comprenderdn la originalidad de
esta posicién, que aqui queda esbozada, v las posibilidades que
abre en el ambito de la Filosofia del Derecho y en el terreno de una
ética concreta y existencial, que, sin embargo, elude de antemano,
por su sentido cristiano, los extravios de la moral de la situacion.
condenados recientemente por el Pontifice.

Estd, pues, justificado el homenaje que la Universidad tri-
buta a este auténticamente insigne filésofo espafiol, figura univer-
sal y trascendente a todo localismo, por mucho que la anécdota
de su vida estuviese vinculada a Compostela. Es preciso que este
homenaje no quede limitado a unas palabras que lleva el viento.
Hasta donde nuestra posibilidad lo alcance, la Universidad segui-
rd prestando su patrocinio al mejor conocimiento de Amor Rui-
bal. Un volumen de estudios en su honor y la edicién de su obra
total cristalizardn en el futuro, la permanencia del homenaje. Ha-
cer realidad estos proyectos, o ayudar a que lo sean, es mi ofreci-

miento, que desde ahora considero como un compromiso de honor,
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