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ARTA PASTORAL

Los grandes misterios de la vida divina
en Dios y en el alma

TERCERA PARTE

Divinas transformaciones del alma por la inhabitacién del Espiritu Santo
Quicwmduiee enim Spiritu Dei agun-
tup, ii sunt filii Dei. Todos los que son
guiados por el Espivitu de Dios, son
hijos de Digs. (Rom., VIIT, 14).
1

Mis venerados Hermanos y amadisimos Hijos:

l.a vida divina s

Vamos, con el anxilio divino, venerahles Hermanos y ama-
disimos Hijos, a reanu lat nuestros esfuerzos iniciados en la Cua-
resma e 1947 ¥ proseguidos en la de 1919, para descorrer, del
modo que nos es posible, el velo de los grandes misterios de la
vida divina en Dios yen el ulma;: de esa vida que fluye eterna-
mente, en circulacion ininterrumpida y siempre actual, del Pa-
dre al Hijo y del Padrey del Hijo al Espirita Santo y que salien-
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do de los infinitos senos de Dios, se desborda y derrama sin- ee
sar en toda su plemitud, como caseada torrencial, porla Encar-
naéién, sobre la Humanidad santisima del hijo de Dios hecho
hombre, donde se remansa, por decirlo asf, para difandirse lu:go
como rio caudaloso, médiante la accion del Espiritu Santo, a los
miembros de la Iglesia, cuerpo mistico de Jesucristo. Vida que
constitilye la razon inicade nnestraexistencia, el unun necesario,
la suprema garantia de nuestra felicidad en este mundo y en el
otro; nos confiere el titulo incomparable de hijos de Dios y hace
de nuestra alma un cielo anticipado.

Péra esto envié Dios a su Hijo Unigénito: De tdl manera amé
Dios al mundo, en expresion dé San Juan, que ezt a darle, todo
lo més que podia darle, a su Unigénito Hijo, a tin de que caantos
creen en El, no perezcan, sino qué dleancen 1a vida eterna (1),
Y efectivamente, Jesucristo vino a ld tiefrd para que téngamaos
esta vida y la tengamos en abundancia (2)

Esta vida divina consiste en eonoeer 4 Dios ya Jesucristo gu
enviado, pero en conbeer a4 Dios, no con un cenocimiento. super-
ficial, especunlativo, frio, al estilo de Jos fildsolos: €ino con un
conocimiento intimo, penetrante y amoroso: y a Jesueristo como

Redentor y Santificador por su Divino Espiritu.
Ignorancia del pueblo cristiano

¢Y eudintos son los cristianos que conocen a Dios, asi, a fon-
do, y sienten al vivo 108 grandes misterios de Dios en las almas
y las maravillas qte en ellas obra el Espiritu Santo? ;Triste es
decirlo! Pocos, muy pocos De ahi esa apatia, ese rutinarismo,
esa glacial indiferencia en la vida religiosa.

Nuestra religion que es espiritu y vida, se reduce con [re-
cuencia a vanas exterioridades, a practicas rutinarias, a nn sim-
bolismo muerto; no es alma que informa nuestra vida, prineipio
vital que inspire nuestros pensamientos y nuestros afectos, motor
divino que impulse nuestras actividades, renovacion interna de
nilestro espiritu, regeneracion transformativa de-nnestra manera
de ser, deifiguracion que nos transfigure en dioses por parti- .
cipacion.

(1) Juan 11T, 16
(2) Juan XVII, 1.
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Culpables de esta ignorancia

Y a quiénes hemos de culpar de esta ignorancia del pueblo
cristiano? «;Osaré decirle?s se pregunta el P. Terrien en Su
obra admirable: La Graciayla Gloria. <Paréceme que los res-
ponsables, si no en todo, al menos en parte, de ‘que el pueblo
cristiano viva en tan comtn y lastimosa ignorancia acerca de
estos sobrenaturales tesoros, de que tan largamente’el Padre de
las misericordias nos ha colmado, son (sin agravio para nadie)
precisamente aqudlosa quienes, por su voeacion T‘ ministerio,
incumbe el declararloss.

:Cudntas veces ocarre que los fieles piden €l pan de la verdad
divina y no hay quien lo reparta; buscan en los labios del sacer-
dote 1a ciencia de lus caminos de Dios p s6lo encuentran las‘en-
gaiiosas luces de la prudencia y de la elocuencia humana!

Y no vale disculparse con la incultura p falta de preparacmn
en la maporia de los fieles, para captar y comprender cslas Ver-
dades demasiado abstrusas yp sublimes. Quienes asi argupen,
olvidin--como os recordaba, V. H., en 1947, a propdsito del
dogma de la Stma Trinidad —la Fuerza alentadora de aquellas
palabras del Apdstol: «No hemos recibido el espiritu de este
mundo, sino el Espirituqueprocede de Dios, para que | conozZeamos
los dones de que Dios nos ha hecho merceds (1). Desconocen la
accién con que el Espiritu Santo obra interiormente en las men-
tes de los fieles, para declararles las santas verdades que s€ les
anuncian.

:Cuidn distinto fué el proceder de los Apdstoles, sobre todo de
Stm Pablo cupas inspiradas cartas, dirigidas al comiin de' los
fieles: sonuaa erastante predicacion de los misterios inefables
de la Gracia y de la Gloria.

Parano incurrir en esta gran responsabilidad, VV. HH, 'y
aa. HH intentaremos en esta Carta Pastoral completar la exposi-
cioh de'las dos antériores de 1047 y 1949, ddndoos a conocer, de
algtin modo; el don divinoe de esta vida sobrenatural, que el Espi-
ritu Santo intunde, con su venida, én nuestrasalmas, y descubricn-
doos este tesoro escondido; para que conociéndole lo améis p
améndolo lo viviis y viviéndolo gocéis felizmente de su posesion,

(1) - 1Gon,, 3T, A2,




— 140 —

Ningitin tema mds apropdsito en este afio jubilar que es, en
frase feliz del Santo Padre, afio de perdon, afio de retorno a
Dios, afio de vida interior, afio de santidad. A vosotros mis
V. H. os pido como. pedia el apostol San Pablo a su discipulo
predilecto Timoteo: «<Medita estas cosasy enséfialas, porque
haciendo esto, te salvards a ti mismo p a los que te oyeren= (1),

Cudnto nos importa conocer
estas verdades :-: = o

Evidenciado pa, en la Pastoral de 1949, el hecho de la pre
sencia sustancial p especial de Dios en las almas justas, p escla-
recido, a la luz de las ensefianzas del Angélico Doctor, el modo
de esta presencia, que las Sagradas Escrituras designan frecuen-
temente con el nombre de inhabitacidn del Espiritu Santo,
séanos permitidy, guiados por la antorcha de la fe, reanudar
nuestra incursién, a través de los abismos insondables de Ia vida
divina, para comprender, en cuanto nos sea posible, la anchura
y lalargura, la altura y la profundidad del amor de Dios, Uno
y Trino, hacia nosotros, al venir a nuestras almas p hacer de ellas
su templo, su morada, su cielo p el centro de sus delicias.

2Qué finalidad se propone con esta amorosa venida, y cudles
son para nosotros los mdltiples efectos, los resultados maravi-
llosos, la consecuencia obligada, me atrevo a decir, de su pre:
sencia divina?

He aqui un tema cupo conocimiento deberia despertar en
nosotros tanto aprecio p estima, tan subido interés, tan capital
importancia, que en su comparacion nos pareciesen fiitiles yp de
menguado valor todos los demds cenocimientos humanos. Pues
si en todo tiempo es necesario este conocimiento a los cristianos
que se precian de no vivir al margen de las verdades del orden
sobrenatural, mucho més indispensable ha de serlo, en esta epoca
de naturalismo desenfrenado, a fin de reaccionar confra esta
desorbitante exaltacion de los bienes naturales, elevar los valo-
res del espiritu, formar en las conciencias una idea de la gracia
tan alta que les inspire la admiracidn, atractivo p estima que por
ella deben sentir,

El Apdstol San Pablo deseaba vivamente a los primeros fieles

i1

L Thin, 1Y, 11 y 18 v 1,
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este conocimiento de los bienes espirituales. «No ceso de dar
gracias por vosotros, escribia alos Efesios, haciendomemoria de
Vosotros en mis oraciones, para que el Dios de nuestro Sefior
Jesueristo, el Padre de la gloria 0s conceda espiritu de sabiduria
p de revelacidn, con pleno conocimiento de él, iluminados los
ojos de vuestro corazén, para que conozedis cudl sea la espe-
ranza de su vocacién, cudles las riquezas de la gloria de su
herencia en los santoss» (1).

Presentar a vuestra consideracién, V. H. y a. H. un cuadro,
siquiera sea sintético, pero suficientementecompleto, de los dones
que trae a nuestras almas la venida del Espiritu Santo; trazaros,
a grandes pinceladas, un esbozo de las grandes operaciones de
este Huésped interior, p de las esperanzas cupas primicias nos
hace sentir ya en esta vida como prenda p garantia de su plena
realizaci6n en la gloria; tal es 1a tarea ardua, pero dulcemente
grafa, que nos imponemos, ahora, como complemento y feliz
coronamiento de las que os dirigimos en las pasadas Cuaresmas,

Fin de la misién del Espiritu Santo-

Que el Espiritu Santo sea enviado p donado a los justos y que
El se digne hacer de las almas su templo, su trono; es una ver-
dad tan indubitable como consoladora, sobre la cual no tenemos
por que insistir, después de haberla éxpuesto, con la mayor cla-
ridad posible, en nuestra Pastoral anterior.

La cuestién que ahora nos interesa es averiguar el fin de esta
mision. ¢Cudl es el objeto y el motivo de esta inhabitacion? LA
qué tiende esta donacién? :Para que envia Dios al Espiritu Santo
a nuestras almas?

Ante la dignacion de su infinita bondad, que, para redimir P
salvar al género humano perdido por el pecado, envia a su pro-
pio Hijo, exclama estupefacto el evangelista San Juan: «De tal
manera amo Dios al mundo, que entrego a su Hijo Unigénito, a
fin de que todo el que crea en 6l no perezca, sino que alcance
la vida eterna» (1). ;No arrancard también a nuestros corazones
un grito de admiracién, la donacion del Espiritu Santo? gPara
qué viene a nuestras almas? ;Qué fin se propone al constituir en

(1) Ephes.; I, 16-18,

(1) Joan. T, 10
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ellas sumorada?; Simplemente pararecibir, en esle templo vivien=
te,nuestras adoraciones pnuestras alabanzas, nuestrasplegarias 4
nuestras muestras de gratitud? ;Serd para alentarnos p animar-
nos con su presencia, en nuestras luchas p en nuestros combates
de cada dia, a la manera como un venerable anciano contempla
¢an mirada complaciente los juegos de sus nietecitos, sin tomar
parte activa en ellos? No. 8i el Espiritu Santificador viene a nues-
tras almas, es para tomar parte activa en ellas, puesto que Dios
es esencialmente activo, operante, o, como dicen los tedlogos,
€s puro acto.

Lejos, pues, de ser estéril e infructuosa su presencia en nues-
tras almas, su unién con ellas es profundamente fecunda. Viene
a arrancarnos del imperio de las tinieblas p transformarnos en
reino de la uz; a crear en nosotros el hombre nuevo y renovar
la faz de nuestra alma, invistiéndola de justicia y santidad; a
inocularnos, con la gracia, una nueva vida, una vida infinitamente
superior a nuestra vida natural; a hacernos participes de la natu-
raleza misma de Dios; a constituirnos en hijos de Dios v herede-
ros de 1a gloria, a dilatar nuestras posibilidades, afadiendo a
nuestras fuerzas nativas, energias snbrenaturales; a colmarnos
de sus dones y hacernos capaces de producir obras merecedoras
de la vida eterna; en una palabra, a operar en nosotras de una
manera eficaz, incesante y amorosa, nuestra santificacion.

Tal es el fin de su misién, la gran obra que viene a realizar
y que llevard a feliz término, si nosotros nos mostramos déciles
a sus inspiraciones p suaves impulsos p le prestamos la colabo-
racion que nos pide, p sinla cual nada podria él hacer. Para
conocer a fondo tamafins beneficios p saber aprevecharnos de
ellos, importa sobremanera, estudiarlos por separedo.

Perdén de los pecados

El primer efecto de la misidn invisible del Espiritu Santo, el
primer fruto de su entrada en nuestra alma, el primer don que
nos otorga, es un entero y generoso perdén de los pecados.

Para apreciar en su justo valor esta gracia, es preciso [ener
un exacto concepto de lo que es y significa el pecado, compren-
der toda la malicia que encierra p darse cuenta perfecta de las
perniciosas consecuencias que acarrea-al culpable,
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Qué es el pecado

El pecado es una ofensa a Dios, un desprecio de Dios, una
rebelion contra Dios; es, como lo define Santo Tomds, <un acto
por el que nos apartamos de Dios, nuestro dltimo fin, convir-
tiéndonos libre p desordenadamente a algun bien creado».

«La experiencia —dice el Cardenal Mercier—nos demuestra
que los seres son gobernados por una lep universal de finalidad,
que es expresion de la infinita sabiduria de su Autor. El animal y
los seres inferiores obedecen a esta ley de una manera irresisti-
ble. El hombre tiene el privilegio de obedecerla con libertad. El
ha sido invitado a colaborar en el plan divino. Cada vez que, por
un acto consciente p librede inteligencia p voluntad, camina hacia
su fin, se perfecciona; cada vez que deliberadamente rechaza su
fin, o se aparta de él, comete pecado y corre hacia su ruinas.

Y la razon es, porque todo ser se dice perfecto, completa-
mente hecho (per-factum), terminado o acabado, cuando ha al-
canzado su fin (1). Esta es 1a perfeccidn absoluta, propia solo de
Dios. La perfeccion relativa p progresiva consiste en it acercin-
dose al fin, por el desarrollo de l3s facultades.

Ahora bien, el fin del hombre es s6lo Dios. Creados por El,
no pudo crearnos sino para El; puesto que siendo, como es, la
-plenitud del Ser, no existe mayor bien, ni mds plena perfececion
que El, y, por ende, sélo podemos hallar nuestra perfeceion p
nuestra felicidad en El (2). Asilo comprueba San Agustin, en
aquella tan conocida como profunda frase, troquelada en la
amarga experiencia de la vida p en el andlisis metafisico de la
obra creada: «Nos has hecho, Sefior, para ti, y nuestro corazén
estd inquieto hasta que descianse en lis.

Y como a la unién p posesién de Dios, dltimo fin, se
llega por la fuerza unitiva del amor (3), por la caridad que, en
expresion de San Pablo, es ¢l vinculo de la perfeccion (4); de
aqui que podamos también afirmar, que ¢l pecado es el desorden

1) aUnuaqootdque dieitur esse parfectam, in quantum atlingit proprivm finem
qui est ultima rei perfectios (Sum. Thaol, TT-11, q. 18%, a. I).

2) ¢Uitimus {inls hominis est bonum increalum, scilicel, Deus, qui solus, sua
infinita bonitate potest voluntalem homints pertecte tmpleres (L-1T, g. 1L, &, 1),

(3) «Caritas esl quae unil nos Do, qui est ultimus finis humanae mentisa
{p-1T-q. 184 a. I

%) Colos,, 111, 1%
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én el amor, anteponiendo las criaturas a Dios. Con razdn decia
«Santa Teresita de Lisieux, repitiendo un pensamiento de San juan
de la Cruz»: En el atardecer de la vida, seremos juzgados acerca
del amora»,

e

Con respecto a Dios, el pecado, es una injusticia, puesto que
tiende a robar los derechos imprescriptibles que Dios tiene sobre
nosotros. Es una desobediencia y una rebelién, por cuanto viola
la ley intrinseca, absolutamente esencial a nuestra naturaleza p
la ley extrinseca, que Dios, como primer principio y Creador de
cuanto somos p poseemos p, por ende, como Soberano, Duefio p
Senar p como Legislador supremo, nos impone yp sanciona, de
amarle sobre todas las cosas Es una especie de idolatria que
erige a las criaturas en templo de nuestro corazén, en fdolos de
nuestra adoracion, frente al verdadero Dios, Es, en una palabra,
una ofensa a Dios, en cierto modo infinita, 1 que, segtin el axio-
ma admitido por el derechode fodos los pueblos, «la gravedad de
la injuria se mide por la dignidad del ofendidos (1). Nihilum
armatum atque rebelle, llama San Ambrosio al pecador: la nada
puesta en armas contra Dios.

E
H *

Y con respecto a Jesueristo, el pecado es una especie de
deicidio, toda vez que fué la verdadera causa de todos los tor-
mentos de la pasion y muerte del Divino Redentor: wvulneratus
esf propter iniquitates nostras, attritus est propierscelera nostra.
Fué traspasado por nuestras iniquidades, y molido por nuestros
pecados (2).

MALICIA DEL PECADO Y SUS CASTIGOS

El pecado, siendo como es, el desorden en el amor, es decir,
despreciar a Dios por amor a las criaturas, contiene necesaria-
mente dos malicias: por la primera, el hombre se acerca a una
criatura cupo goce le estd prohibido; por la segunda, se aparta

(1)  ePeceatum contra Deum commisum infinitatem hobel ex infinitate dominied
Majestatisy (S, Tom. 111, q. Ta 11 ad 2).
@) Is.,53,5, Mab, 8, 17,
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de Dios, su primer principio v su dltimo fin. La primera malicia
Dios la castiga conlas mds terribles penas de sentido, es decir,
con Inos dolores sensibles producidos por las eriaturas, puesto
que es de justicia que cada cual sea caslizado en aquello mismo
en que pechd: per quae peceat quis, per haee et torquetur (1). La
segunda, con la pena de dafio.

Que el pecado sea el mapor de todos los maies p que entrare
una malicia en cierto modo infinila » merezca un castigo casi in-
finito, nos lo revela bien a las clarasla Vida p, sobre todo, la pa-
si6n y muerte de Jesueristo en la Cruz. Es el Hijo mismo de Dios,
es decir, un Ser infinito, que sufre los mds crueles tormentos fisi-
¢os en su cuerpo (pena de sentido), p las desgarradoras torturas
morales del espiritu, al experimentar el abandono de su eterno
Padre, para expiar y satisfacer, con estricto rigor, la justicia
infinita de Dios, ultrajada por nuestros pecados.

S8ino perdond, pues,a su propio Hijo, ¢qué estrafio es que esta
misma justicia nos imponga a nosotros castigos, en cierto modo
inlinitos, ya que no en su intensidad, al menos, en su duraceion,
como son las penas eternas del infierno?

B
4

Terribles, en verdad, son las penas sensibles con que Dios
amenaza constantemente en la Sagrada Eseritura a los pecadores,
pero la més terrible, sin duda, es la privacidn de su-amistad p
de su amor.

El alma, por la gracia, era templo vivodel Espfritu Santo, mo-
rada de las tres Personas Divinas, hija adoptiva de Dios, objeto
de sus amorosas complacencias, reverbero de ru Divinidad, bere-
dera de su gloria, pregustando anticipadamente de la bienaventu-
ranza futura, vida de su vida p amor de su amor,

Pero al perder la gracia por el pecado mortal, lo pierdetodo:
la amistad con Dios, el derecho a la herencia eternal, los méritos
anteriormente adquiridos p hasta la capacidad de adquirir otros
nuevos en tanto no recobre la divina caridad. De hijo de Dios se
transforma stbitamente en esclavo de Batands; de vaso de honor
en vaso de ignominia, de heredero del cielo en condenado al in-
fierno, Aquella alma tan bella antes a los ojos de Dios y de los
dngeles, ha perdido de sibito su resplandor p sélo ofrece el as-
pecto odioso y repugnante de un rostro corroido por la lepra,

1) Sap,, XI,17,
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Aquella alma iluminada por las claridades de la gracia, que ex-
halaba el suave perfume de las virtudes, el buen olor de Cristo
(1L, Cor,, II, 15) se ve sumida de pronlo en las mds espantosas
tinieblas y despide en torno suyo el insorportable hedor de un
cadaver putrefacto.

El perd6n

Abandonada a sus propias fuerzas, jamds le seria posible reac-
cionar, ni salir del miserable estado de abyecciénenqueellamisma
se arrojo por su propia culpa, Pere Dios, infinitamente miseri-
cordioso, Dios, infinito amor, no puede menos decompadecerse de
tanta miseria y de tanta ruina; al fin p al cabo, somos hijos suyos,
ereados a impulso de su amor, redimidos por su propia sangre, a
costa de su propia vida. Y le ofrece la mano amorosa del perdon,
la invita al arrepentimiento; el rapo de Iuz de su misericordia
rasga las densas nieblas de su ceguera para que vea las horren-
das consecuencias de su pecado; descubre a sus 0jos los encantos
de la gracia, la tiende saludables celadas, la envuelve en tiernas
solicitudes, llama una y otra vez pacientemente, sin cansarse por
las repulsas, a las puertas de su corazon. ..y lan pronto como el
alma, ced:endo a los amorosos silbidos del Buen Pastor, se echa
a sus pies para decirle como el hijo prodigo: «Padre he pecado,
no sop digno de ser llamado hijo tuyos, El se inclina’ amorosa-
mente hacia ella, se apresura a levantaria, 1a estrecha entre sus
brazos, la envia su Espiritu que toma de nuevo posesién de su
santuario, hermosedndola otra vez conla bellisima perla de la
gracia y las piedras preciosas de las virtudes p ddndola el dulce
Osculo de la paz. Todo se ha perdonado, todo se ha borrado, todo
queda olvidado. Han sido reanudadas las antiguas relaciones de
amistad, y, en su alegria por haber encontrado la oveja perdida,
El Buen Pastor se resarce de los dias tristes con un redoblamiento
de su ternura,

Justificacién

Aungue la venida del Espiritu Santo, o su reentrada en el alma,
no tuviese otro resultado que la remision de los pecados o la gra-
cia del perdon, seria pa un bien inestimable, Pero las larguezas
de este huésped divino no se limitan a esto. _
No contento con olvidar las ofensas del alma p cancelar la




— 147 —

deuda contraida para con la justicia divina, se apresura a purifi-
carla de sus manchas, curarla de sus llagas, revestirla de la tu-
nica de la inocencia: abate el muro que el pecado habia levantado
entre ella p Dios, romoe las eadenas. la arranca del*poder de las
tinieblas para trasladarfa al seno de la luz p reconcilidndose ple-
namente con ella, le devnelve, con los otros bienes que habia per-
dido, su amor p la gracia justificante. Perdén v just:ficacién son
ina snla p misma cosa, o Si se prefiere constituyen dos aspectos
o dos efectos de una gracia tinica, de un don sobrenatural y per-
manente, intimamente unido a nuesfra alma p conoeido con el
nombre de gracia santificante, que purifica nuestras faltas y nos
hace verdaderamente justos, santos p agradables a Dios.

Concepto protestante

La herejia protestante no lo entiende asi. Para ella, 1a gracia
divina no es mas que una denominacion extrinseca, un simple
tavor exterior de Dios, que no implica en nosofros mutacion ni
renovacidn alguna interior, ni afiade realidad ninguna positiva, ni
elemento alguno de verdadera santificacion. La justificacion del
pecador consiste exclusivamente en la remisién o perdoén de los
pecados, en una especie de amnistia que, sin ecambiar en nada el
fondo de 1a persona ni las disposiciones morales del culpable, le
exime de pagar la pena contraida y le rehabilita ante la sociedad
para tornar a ocupar su antiguo puesto con todos los derechos
anteriores, sepultando en el olvido el recuerdo del crimen.

A juicio de los pseudo-reformadores, el pecado perdonado no
queda realmente borrado sino simpleméhte cubierto. El pecador,
apropidndose la justicia de Jesuecristo, hace de ella como un
manto celeste de pirpura can el que se cubre p viste exterior-
mente, ocultando su vileza y pecados a las miradas divinas. La
ofacia es simplemente un barniz que tifie la superficie del alma
p la decora con vistosas tintas. Satisfecho Dios con la oblacion
voluntaria de su Hijo p ¢l precio de nuestra redencion, desiste de
tomar venganza de 108 ultrajes cometidos contra su adorable
Majestad p el culpable, aungue no S€ haya enmendado, es absuel
to y declarado justo.

Concepto catdlico
Totalmente distinto es ¢l concepto catélico de la justificacion,




— 148 —

En lugar de ver en ella, como los protestantes, una simple condo-
nacion de la pena y una no imputacién de la falta, la lglesia ense-
fia que la justificacién implica la desaparicion real del pecado, su
destruceién, su-aniquilamiento. como también la santificacion, p
la transformacion total o metanoia del alma y la renovacién inte
rior del hombre por la recepcién voluntaria de la gracia pde los
dones sobrenaturales. Asi la ha definido el Concilio de Trento so-
lemnemente en su sesién sexta.

Y, a la verdad, no se concibe que pueda ser de ofra manera.
Que un juez humano, por no serle dado penetrar en el fondo de
las conziencias, tenza que atenerse a los testimonios exteriores p
absolver a veces a un acusado cupa culpabilidad no aparece cla-
ramente definida, es una necesidad que se impone, si no quiere
exponerse a condenar a un inocente, Mds an, que un soberano
en su deseo de devolver la paz a sus Estados p de hacer desapa-
recer hasta los dltimos vestigios de las discordias civiles, o para
quitar a sus adversarios todo pretexto de agilacion, consienta,
por tdctica politica, en perdonar y amnistiar a los culpables jus-
tamente condenados, pero no arrepentidos, es tambiép compren-
sible.

Mas que Dios que, en frase de la Sagrada Escritura ecescudri
fia los rifiones. y el corazdn (1) Y para quien stodus las cosas son
desnudas y manifiestass (2); que Dios, defensor del orden p de la
justicia, pueda dejar impune el crimen, invengado el desorden,
violada la justicia; que consienta en perdonar a un pecador, no
arrepentido p cerrar 1os ojos a las iniquidades siempre vivientes:
que declare como justow le fenga por tal, a quien en realidad
estd manchado de crimenes; es lo que 1a razdn p el buen sentido,
no menos que la fe, se resisten a admitir; es una hip6tesis contra
la cual protestan todos los atributos divinos: su soberania, sy
santidad, su justicia p hasta su mismo amor infinito con el que
quiere redimirnos y salvarnos Si hap una deuda que pagar, una
ofensa que reparar, una sinrazén que enderezar, Dios, por lo
mismo que es Dios, deber exigir del culpable, 1a satisfaccion
que la justicia impone, p jamds, en tanto no se enmicende el eulpa-
ble, podrd declararle absuclto y libre.

(1) Ps. V1140,
21 Hebr., 1V, 13,
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E | amor es justiciero

Dios es infinitamente misericordioso, tiene un corazén infinito
para compadecerse de nuestras miserias (Que esto significala
palabra misericordioso); pero cabalmente porque nos ama, nos
juzga con rigor de justicia. El verdadero amor es esencialmente
justiciero. Cuando surge el sol, su destellante luz no tolera som.
bras ni oscuridades, disipa eon €l brillo de svus rayos todo vago
contorno ptoda oscuridad, para iluminarlo todo p presentar 1as
cosas como son en realidad, imposibilitando todo disimulo, toda
falsificacion. Tampoco el verdadero amor, el amor puro, desin-
teresado, infinito, tolera egoismos, impurezas ni villanias, el
amor profundo deDios es incompatible con toda clase de manchas,
de bajezas y de infidelidades, Antes de unirse amorosamente con
¢l alma, para inundarla con su luz, exige que desaparezcan de
ella toda impureza, toda injusticia, toda corrupecién interior,
Amor que no sea justiciero no es amor verdadero.

Si no fuera asf, nuestra justicia se pareceria ala de lgs escri-
bas p fariseos que Nuestro Sefior condené en términos tan enér®
aicos cuando dijo; «;Ap, de vosotros, escribas p fariseos hip6-
eritas, porque sois semejantes a los sepulcros blangueados, los
cuales por afuera parecen hermosos a los hombres, mis por den-
tro estdn Ilenos de huesos de muertos p de todo género de podre”
dumbre! Asi tambi¢én vosotros en el exterior os mostrdis justos
a los hombres mas en el interior estdis llenos de hipocresia p de
iniquidads (1).

Si, pues, el pecador aspira, al perdén divino, no tiene otro
camino para lograrlo que €l arrepentimiento; si quiere que no le
sean imputadas sus iniquidades, es condicion indispensable que
sean verdaderament@ horradas por la infusion de la gracia.

He aqui la verdadera nocién de la justificacion, tal como la
Jglesia la ha entendido v ensefado en todo tiempo, v tal eomo se
desprende del atento estudio de los Libros Santos p de los docu-
mentos de la Tradicion.

El dogma de la justificacién
en las Sagradas Escrituras -

No es, en efecto, algin que otro pasaje o alguna que ofra

My Malh. 28; 27-8
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expresién vaga y obscura los que anuncian este dogma enla
Sagrada Escritura, sino un sinntimero variadisimo de textos,
cuyo significado nozpuede ser més claro p expresivo. Asi, por
ejemplo, se nos-dice que los pecados son quitados (1), borra-
dos (2), lavados (3), purificados (4). Y San Pablo recordando a
los Corinrios las antiguas manchas borradas por el bautismo, les
decia: «Tales habéis sido alguncs de vosofros en ofro tiempo;
pero fuisteis lavados, fuisteis santificados, fuisteis justificados
en el nombre de nuestro Sefior Jesucristo y por el Espiritu
Santo» (5) Y tan perfecta es esta purificacién que el pecador
justificado queda mids blanco que la nieve (6).

Y el Eclesiastes afirma que los pecados desaparecen como la
nieve fundida al sol (7). Y el Salmista, en forma mup expresiva
nos dice que, tanto cuanto dista el oriente del occidente, tanto,
Dios distancia de nosotros nuestras iniquidades (8). Y el profeta
Miqueas se vale de otra figura, no menns expresiva, cuando afir-
ma que Dios arroja nuestros pecades al fondo del mar (9), ddn-
donos a entender con toda claridad, que los pecados perdonados
desaparecen sin dejar rastro de si.

£3

Ahora bien, como observa Bossuet, ¢no seria injurioso a
Dios, pensar que lo que El aleja de nosotros permanece atin; que
lo que El borra, destrupe, aniquila, sigue sin embargo subsis-
tiendo siempre; que las manchas que El ha lavado v purificado
no han desaparecido? En el sentido corriente la de palabra, borrar
no quiere deecir cubrir, sino haser tina cosa pura, ies que su
significacidn va a ser menos propia, si es Dios mismo quien nos
lava, no con la sangre de foros y de bugpes sino con la san-
gre de su propio Hijo? ;

5i en otro tiempo la sangre de los animales podia conferir
una pureza legal iserd menos cficaz la sangre preciosa de Jests

(1} Juan, I, 23:aH:
(21 Agk, T, 4% « 2onn

{4y Foel. 36, 85,

(ol Cordera sl Die sl gue guita los pecados del mumidon,

ins v haced pafiitenci a ghe viestyas pecadas sean borradosn.

(%) Hehbr., T, 3.
(o I, Cor,, VI, 11:
@ Is..1,18.

(i3 Ecel. 111, 17.

18 “Ps G112,
Mich, VII, 19,
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para purificar nuestras conciencias de las obras de muerte?
(Hebr, I1X. 14).

Conclupamos, pues, que para Dios, justificar a uno no es
simplemente declararlo justo p tenerlo por tal, sino que es hacer
que lo sea efectivamente; pgrdonar los pecados no es seclamente
eximir de la pena; es hacer que desaparezean; cubrirlos es hacer
qué no existan mas,

La justificacién ante la razén teoldgica

En apoyo de esta verdad que acabamos de exponer, Santo
Tomds alega una razdn teologica tan bella como profunda. Ad.
vierte que al justificar al pecador, Dios le devuelye sus gracias
p su amistad, 1o que supone la eolacion (e un don a la eriatura,
que la torna digna de seramada. Y, para probar este aserlo, res
cuerda la diferencia capital que existe entre el amor de Dios y el
de la criatura, entre la gracia de Dios p el favor del hombre:
«Amar, dice, es querer el bien a ofro... Como nuestra wvoluntad
no es la causa de la bondad de las cosas, sino que, al contrario
es ésta la que como objeto Ia mueve, el amor por el que quere-
remos el bién para alguien, no es causa de su bondad, sino que
la bondad real ¢ aparente, €s lo que provoca el amor por elcual
queremos que conserve el bien que tiene p adquiera el que no
posee, y en ello ponemos nuestro empeno. En cambio, el de Dios
es un amor que crea e infunde la bondad en las criaturas (1). Y,

JSegiin la naturaleza del bien conferido, se distingue en Dios un

dobleamor: uno comin p general que se extiede a todo loque
existe y tiene por efecto el ser natural de las cosas; el otro espe-
cial p de un orden mds sublime, por el que Dios eleva a la cria -
turas racional por encima de su condicion natural yp la llama a
participar de su propia felicidad,

liste ultimo geénero de dileccion es el que se entiende cuando
se afirma, simplemente, que alguien es amado por Dios. Con ello
se significa, que Dios quiere para él, bien soberano p eternaj
que es El mismo. Por lo tanto, cuando se dice que un hombre
tiene la gracia y la amistad de Dios, la palabra gracia no indica
un simple senvimiento de benevoliencia, un favor extrinseco pro-
vocado por el bien que se encuentra en aquel, sino que designa
un don sobrenatural pmvemente de Dios yp que transforma de una

(1] S.Tqm., I, . XX, a2
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manera maravillosa a quien lo recibe p lo hace objefo de las
divinas complacencias» (1).

iCudn inefable es el cambie que se opera en el alma porla
gracia! El pecado la habia sumergido en la muerte, la graecia la
resucita a'la vida. £1 pecado Ia habia,convertido en eriminal, en
esclava de Satands, en sarmiento destinado al fuego; la gracia
le confiere, con la justicia y la santidad, el titulo de hija de Dios y
el derecho a la herencia eterna. El pecado la dejo afeada, sucia,
entenebrecida, la gracia la torna bella, pura, luminosa. [Oh! si
nos fuera concedido contemplar nuestra alma en gracial Es un
especticulo que arrebata a los Angeles y regocija el corazbn
mismo de Dios, que es la alegria-personiticada.

Il
Nuestra filiacién divina adoptiva

Pero Dios, no contento con destruir en. nosotros el vicio de
nuestro primer origen y devolvernos su amistad a impulsos de
su infinito amor, nos eleva al rango inconecebible, a la dignidad
incomparable [de hijos adoptivos supos, con derecho a la heren-
cia paternal. «Hecho el hombre por la gracia participe de la
naturaleza divina,—afirma el Angélico Doctor—, es adoptado
como hijo de Dios, al que se debe la herencia por el derecho mis-
mo de la adopeion, conforme a la palabra del Apostél: Sifilii, et
heyedesy (2),

Esta tan consoladora verdad de la filiacion divina que  todo
cristiano deberia tener siempre delante de los ojos y que nunca
se'ponderara bastante, ya que, sobre ser la obra maestra de la
sabiduria, del poder p de la bondad de Dios en nuestro favor en
el ordende la gracia, cifra en si los titulos de nuestra nobleza
enel presente p la garantia de nuestra felicidad en el porvenir,

Por esto, el Espiritu Santo ha querido darnos tantas seguri
dades en las pdginas del Nuevo Testamento, de'la manera mds
fehaciente e irrecusable: «Llegada la pienifud de los tiempos—
afirma San Pablo —Dios envio a su Hijo, formado de mujer, so-
metido a la leyp, para que redimiese a los que estaban sujetos a la
nueva lep p para que recibiésemos la adopeion de hijos. Y porque
sois hijos por eso Dios ha enviado a nuestros corazones el Es»

1) 8. Tom,, I=11, q. CX, 0 &

(@) . S, Thom,, I-T, q, GXIV, & 3,
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piritu de su Hijo que clama «;dba! ;Padre!s. «No hay, pues, pa
entre vosotros ningtin esclavo, sino hijos p el hijo es heredero
por parte de Dios» (1). Eslo mismo que habia eserito a los ro-

manos con estas palabras: «Todos los que son guiados por el
Espiritu de Dios, son hijos de Dios; asi, vosotros no habéis reci-

bido nuevamente (como los judios) el espiritu de servidumbre en
el temor, sino que habeis recibido el espiritu de adopcion de
hijos en el que clamamos: ;Aba! {Padre! Pues el mismo espiritu

da testimonio a nuestro espiritu de que somos hijos de Dios _Si,
pues, somos hijos, somes a la vez herederos; herederos, digo,

de Dios'y coherederos de Jesucristo, sies que padecemos con
El, para ser con EI glorificados» (2).

Y para que nos convenzamos de que no se trata de una sim-
ple denominacién exterior, deun titulo pusamente honorifico,
sino una filiacién real, que es participacion de la filiacion misma
de Cristo, el Ap6stol San Juan no dud6 en decir: «Ved cudn
grande ha sido el amor del Eterno Padre hacia nosotros, pues
ha querido honrarnos con el nombre de hijos de Dios y que lo
seamos en realidad», Y, como arrebatado de admiracion en pre-
sencia de tanta grandeza exclama: «&i, hijos mics, mup amados
nosotros somos ahora hijos de Dios p no se ha hecho manifiesto
1o que seremos algiin dia; sabemos que cuando el Hijo de Dios
aparezca en medio de su gloria, le seremos semejantes, pues, le
veremos tal cual es. Y quienquiera que tiene esta esperanza en
El, se santifica como El es santos.

Los santos Padres celebran a porfia este glorioso tituio de
hijos de Dios, ensalzan sus prerrogativas y encomian, con fe p
con amor, las admirables ventajas. Escuchemos al QObispo de
Hipona: «Cual no serd la alegria de un extranjero que, no cono-
ciendo a sus padres p encontrandose cargado de miserias, de
penas p de trabajos, se le anuncia de pronto: tt eres hijo de un
senador, tu padre posee una inmensa fortuna destinada para tis
yo vengo a comunicdrtelo (Qué transportes de alegria no expe-
rimentaria si pudiese creer en la realidad de estas promesas?

Pues bien, he aqui que un Apdstol de Jesueristo, cupa palabra
merece todafe, ha venido a decirnos: ¢Por qué 0s desesperdis?
¢Por qué os afligis; y consumis de pena? Por qué os abandondis a
_\il Galat,, IV, 7.

2) Rom., Vill, 14-17
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digencia que producen
tenéis un pa-

s vuestro Padre? Mis bien amados, somos los

vuestras ansias p 0s consumis en la in
estos deseos? Tenéis un padre, tenéis una patria,
trimonio ¢Cudl e
hijos de Dios» (1).

A los ojos de San Ledn, todo
grandeza de esta filiacion divina:
hombre, hijo, y el hombre da a Dios el
esta apelacion reciproca sea expresion
don qué sobrepuja a todos los dones» (2).

Oigamos a San Pedro Cris6logo exponera 10s neofitos 1a
supereminente dignidad del cristiano: «Tan grande—dice—, €S
para coa nosotros la bondad divina, que la criatura no sabe qué
admirar mds: si el abatimiento de un Dios que desciende hasta
nuestra servidumbre, o 1a dignidad aque nos eleva, haciéndonos
participes de su dignidad, Padre nuestro, que estas en los cielos...
Oh, hombre, Hasta donde te ha elevado de pronto la gracia?
A donde te ha transportado tu celeste naturaleza, Parf que Vi-
viendo todavia en la carne p sobre la tierra, no conozcas ya nila
tierra ni la carne cuando dices Padre nuestro que estas en los
cielos. Bl que cree, pues, y confiesa que es hijo de tal Padre,

ileve una vida en relaci6n con su origen, conforme ala de su
Padre; p afirme en_ sus pensamientos y en sus actos lo que ha

abtenido por su origen celeste» (3).

La filiacién adoptiva tiene por funda-
mento la generacion espiritual :-:

Asi nos lo ensefia el Divino Maestro. Recordemos su entre-
vista con Nicodemus: « En verdad, _le dice Jestis —, en verdad,
te digo que ningun hombre, si novuelve a nacer, puede contem-
plar el Reino de Dios». Asombrado Nicodemus, pregunta: <Y
¢6 no puedz un hombre nacer nuevamente?» Responde Jesus con
insistencia: «En verdad, en verdad, te digo que el que no renace
del agua y del Espiritu Santo, no puede entrar en el reino de
Dios. Lo que ha nacido de la carne, carne €s, p lo que ha nacido
del espiritu, espiritu €s. No te maravilles, pues, de que te haya
dicho: es necesario que €l hombre nazca otra veZe.

otro bien se eclipsa ante la
«Que Dios—afirma —llame al
nombre de Padre, p que
de la realidad, he aqui el

(1) S. Ap. in Ps. 8% nd
(2) &. Lean M. Serm. N de Natio.
(3) s, Pedro Coris , Serm. 62 in Orat. Doisin.
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Jesucristo, por tanto, habla claramente de un nuevo naci-
miento, pero de un nacimiento segin el espiritu, no segln la
carne; p como todo nacimiento presupone una generacién, se
trata de un renacimiento por el que somos reengendrados, no para
la vida temporal, sino para la vida eterna; del nacimiento que,
segun el capitulo I verso 13, vino a ofrecer a los hombres el
Verbo divino, un nacimiento celestial de Dios <A cuantos le reci-
recibieron—dice el Evangelista—a los que creen en su nombre,
les di6 la potestad de ser hijos de Dios, los cuales fueron engen-
drados, no de la sangre, ni de la voluntad de la carne, ni de la
voluntan del hombre, sino de Dios» (1).

i¢COmo puede ser esto?!, replicé Nicodemus. A cudntos eris-
tianos que se tienen por doctos en las doectrinas de la fe, podria
dédrseles la misma contestacién que dié Jesds a Nicodemus: «. T
eres el maestro de Israel y desconoces estas cosass? Para no
merecer tal reproche-intentemos averiguarlo a la luz de las en-
sefianzas de la Teologia.

La generacién espiritual se realiza mediante
la participacién de la vida misma de Dios

Por su naturaleza, el hombre no es hijo de Dios. No hap ni
puede haber criatura alguna que, por derecho natural, sea hija
de Dios. Todos los vivientes, asi las plantas y los animales, comg
los hombres p los mismos Angeles, han recibido de Dios la vida,
pero esto no les da derecho a considerar a Dios como Padre.
Las relaciones que las unen con el Autor de su ser son relaciones
de causa a efecto, de la obra con su artifice, no relaciones de
hijo a Padre, puesto que existen en virtud de la creaciéom, no de
la generacion, y proceden de la nada, no del seno de Dios. Si por
un imposible, el quimico en su laboratorio hiciera brotar la vida
con sus combinaciones; el viviente que saliese de sus retortas no
seria hijo supo. Para considerarlo como tal hijo, seria indispen-
sable no sdlo haberlo producido, sino también haberlo engen-
drado; no solo haberle dado la vida, sino también haberle dado
su propia vida, comunicdndole su propio ser en la unién de una
misma esencia,

Esto es lo que hace Dios con el Verbo p sllo con El. Este

(1) Joan,, 111, 2
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ta desde toda la eternidad [a infinita fecun-
to, 1 Espiritu Santo, queé pro-
jares y en la trinidad

de personas se consuma todo el misterio de la vida divina. Enla
familia divina asf constituida, no hay lugar para otros hijos.

Por otra parte, ningun ser creado puede tener derecho, ni
siquiera es capaz de recibir en toda su plenitud Ia filiacion divi-
na, puesto que es imposible que el ser contingente sea necesario,
gue el ser finito sea infinito, que el ser nacido €n el tiempo sea
eterno, que la criafura, en una palabra, seala misma esencia
de Dios.

Por su naturaleza todo ser creado, siendo como es cosa de
Dios, estd destinado a su servitio. Asi como toda méaquina fabri-
cada por el hombre es su sierva, asi también toda criatura es
sierva y no hija de Dios.

Mas asi como en lo humano, todo hombre puede, a impulsos
de su bondad p generosidad, mostrar su predileccion hacia algu-
no de sus semejantes, incorporarlo a su familia, conferirle el
titulo p las prerrogativas de hijo p el derecho a su herencia, cual
si le pertenecieran—aunque en realidad no le pertenezcan—en
virtud de sunacimiento p decirle: «Te adopto por hijo=; también
en lo divino, Dios puede y de hecho, porun prodigio de amor, S€
ha dignado hacer esto mismo con nosotros, pero de una manera
mucho més real, intima y elevada.

La adopcion que los hombres confieren es puramente verbal,
exterior, juridica; es una ficcion de derecho; cuando se legaliza
1a adopcion, el adoptante llama a su adoptado ehijo mio», y asu
vez éstele da el nombre de apadres, estableciéndose entre ambos
las relaciones legales que de ahise derivan; pero la realidad
intrisseca no corresponde a ellas. El hijo adoptado no tiene del
padre que 1o adopté ni una gota de su sangre, ni un latido de su
corazo6n, ni un suspiro de su pecho.

En cambio, en el acto de la adopeion divina, Dios eseribe la
carta de adopei6n en lo més intimo del ser adoptado, injerta en
el alma humana algo inmaterial, pero realisimo, -algo que €s
propio p exclusivo de su naturaleza divina, que de hecho sélo le

pertenece a El; le injerta ura participacion real de la misma vida
de Dios, que se combina con la misma alma para constituir con

ella un principio vital nuevo p, por consiguiente, una vida nueva

Hijo infinito, que ago
didad del Padre, es su Hijo unigéni
cede de ambos, completa las relaciones famil




de orden superior. Esfe injerto se llama gracia santificante, (1) p
la vida que de ahi resulta es una vida sobrenatural y sobrenatu=
ralizada, por lo mismo que sobrepuja todas las epropiedades,
exigencias p posibilidades de la naturaleza humana y aun de toda
naturaleza creada; es una vida no s6lo sobrenatural, sino también
divina, puesto que es una participacién o reproduccion de la vida
misma de Dies en nosotros, que eleva p diviniza nuestros actos
de conocimiento y amor, bien asi como el injerto, metido en el
tronco de un drbol silvestre, le comunica su propia savia, que
combinada con la del arbol le permite producir nuevos y sabrosos
frutos.

Y es entonces, al poseer este prinecipio de vida divina, cuando
podemos decir en verdad, que Dios es nuestro Padre, puesto que
comunicar a un ser, no solamente la vida, sino su propia vida,
da derecho a llamarle padre, por cuanto aquel ser ha sido engen-
drado por él.

Claro estd, que, por medio de este injerto, no pasa a nosotros
toda la vida divina, pa que esto es imposible, dada nuestra natu-
raleza finita, pero tampoco es necesario, pues aun en el orden
natural, el injerto no confiere al tronco en que seinjiere toda la
esencia de la vida del arbol de donde se ha tomado, sino sélo tal
0 cual de sus propiedades vitales. Por modo parecido, la gracia
saptificante no nos comunica la esencia misma de Dios, sino
tinicamedte algo de su vida, en virtud de la eual vivimos una
vida nueva, de suerte que sin poseer esta vida divina en su ple-
nitud, participamos de ella real p verdaderamente (2) y sin tras-
pasar la categoria de hijos adoptivos (3), somos, sin embargo,
en un sentido. restringido pero auténtico, verdaderos hijos de
Dios.

Analogias entre la adopcién
Divina y la Humana : - :

Para formarnos una idea, lo méds exacta posible acerca de la
naturaleza de nuestra adopcion divina, serd conveniente compa-

(1) Gracia, poriue es un don gratuilo ¥ pariue nos hiace agraciados ¥y amables a los
ojos de Dios, Y gracia santificaite pordgue nos sattifica y econsagra a Dios v tambieén para
dislinguiria de la gracia aztpal ((ue o2 na auxifio transitario que senos da paraobrar bien,

(3)  Fueron hechos partifices del Espiritu SantoHebr,, VI, 4,

(3 aGraciosamenle nos ha dado les preciosos 7 sumos hianes plgm{_\tldubj para que;

por #stos os Wagals partcipssde lanatuealesa diving (1, ete, CLA ),
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rarla conla adopeién humana, estudiando las analogias y las
diferencias que las caracterizan.

En toda verdadera adopeci6n se requieren fres condiciones:
1%, que el adoptado sea una persona extrafa por su nacimiento a
la familia que lo admite en su seno vy no forme naturalmenta parte
dz ella; 2.% que su incorporacién a la nueva familia sea resultado
de una libre p gratuita eleccion; 8.2 que con el titulo de hijo, el
adoptado reciba un dzrecha estricto » legal a la herencia del que
lo adopta, Condiciones que se deducen facilmente de la natura-
leza misma de Ia adopeion.

La 1.% es evidente, pues seria una contradicién adoptar a su
propio hijo, pa que, nacido hijo legitimo, hijo por naturaleza, no
puede decirse que se incorpore gratuitamente a una familia a la
que pa perienece por nacimiento, ni que hapa reecibido por libre
eleccion el apellido p el derecho a la herencia de su padre, puesto
que le pertenecen en virtud de su mismo origen. El'hijo legitimo
podrd, en verdad, desmerecer, ser arrojado dela casa paterna,
por su mala conducta y los desérdenes de su vida, ¥, €n circuns-
tancias excepcionales, hasta ser desheredado. Mas cuando,reaccio-
nando ante la desgracia p el arrepentimiento, torna como hijo
prodigo a la casa paterna, vuelve a adquirir su puesto en el,
hogar familiar, sin que ello implique adopcion ninguna. Los lazos
de la sangre son indestructibles p siempre existird una profunda
diferencia entre el hijo por naturaleza, cualquiera que sea su
comportamiento, p el gue ha entrado a formar parte de la familia
por el solo beneplécito de su jefe.

La adopcion debe ser ademds voluntaria p gratuita: wvolunta-
ria, tanto por parte del adoptante como del adoptado; gratuita,
por que no se funda en ningtn derecho natural o adquirido. Es
un contrato por el que dos personas, naturalmente independientes
y libres para disponer de su nombre ¥ de su fortuna, se compro-
meten reciprocamente: Ia primera a conferir a la sefunda todos
los derechos de un hijo legitimo p ¢staa reconocer la autoridad
de padre adoptivo en aquél de quien recibe estas liberalidades,

Por dltimo, la adopcidn, segun la opinién comtin de los juris=

tas, confiere al adoptado el derecho legal a la sucesién del
_ adoptante,
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Estas tres condiciones se
realizan plenamente en la
adopcién por la gracia :-

En realidad son personas extrafias las que Dios incorpora a
su casa, cuando se digna otorgar a los seres racionales la gracia
santificante p comunicartes por ella una participacion de su natu-
raleza y de su vida. Es verdad, que considerado en su naturaleza
p en cuanto a los bienes naturales, el hombre no es del todo
extraio a Dios, puesto que de El ha recibido todo cuanto tiene;
mas ccn respecto a los bienes de la gracia y de la gloria en los
que ha sido adoptado, le es lotalmente extrafio (1). Las relacio-
nes que le unen al aulor de su ser son, como hemaos dicho antes
relaciones de efecto a causa, no relaciones de hijo.a padre. Aun-
que tiene cierfa semejanza con la causa, no participa de la natu-
raleza de su prineipio; aunque ha sido hecho a imagen de Dios,
no vive la vida divina, no hay nada de verdaderamente divino
en sus elementos constitutivos, ni por esencia ni por partici-
pacion.

Sin duda, en un sentido amplio e impropio, segin el cual
tado artifice puzde decirse de alguna manera padre de su obra,

" Dios puede ser Hamado padre, en el orden natural, de todas las
riaturas: sobre todo las criaturas racionales, que lleyan de
forma mds sorprendente el setlo de la divinidad, pueden ser de-
nominadas hijos de Dios (2), masen rigor no lo son ni pueden
serla, por defecto de la semejanza de naturaleza que debe exis
tir entre el padre p los hijos

Por esto la tradieion eatélica ha considerado siempre la adop-
eion divina eond un llamamiento de Dios a los seres que le son
extrafios por naturaleza p que por ‘consiguiente son, en relacion
con El, servidores, no hijos He aqui como la explica 8. Cirilo de
Algjandreia: «Nosotros que por naturaleza somos criaturas pro-
ducidas p de condieidn servil, hemos obtenido en virlud de la
gracia, por encima de las exigencias de nuestra nafuraleza, la
dignidad de hijos de Dioss (3) ¥ 8. Atanasio expresa el misma
pensamiento, en 13s términos siguientes: «Los hombres, siendo

(b S, Thom, W, g0 SXHa b dd T
2 Dent: XXXH, 8
13 S, 00 Alex,inJoan'], 1
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por naturaleza criaturas, no pueden llegar a ser hijos de Dios,
sino recibiendo el Espiritu del que es verdadero Hijo de Dios
por naturalezas(1).

Y el Soberano Pontitice, Leén XIIT,se hace eco de la doctrina
tradicional cuando en su bella Enciclica sobre el Espiritu Santo,
dice: «La naturaleza humana es necesariamente sierva de Dios.

Ademss, a causa del pecado comiin, nuestra naturaleza caw_‘» en
un abismo de vicio y deshonor que nos hizo enemigos de Dios.

Ningtin poder era capaz de sacarnos y salvarnos de esta ruina p
de este destierro eterno. S6lo Dios, creador del hombre, infini-

tamente misericordioso, lo ha realizado por ser hijo Unigénito,
gracias al cual el hombre ha sido restituido con mapor abundan-

cia de dones a Ia dignidad p nobleza que habia perdido. Impo-
sible expresar la transformaci6n que la gracia opera en las almas
de los hombres, los cuales, por esto mismo, son [lamados en las
Sagradas Escrituras p en los Padres de la Iglesia, regenerados,
nuevas criaturas, participes de la naturaleza divina, hijos de
Dios, seres deificados p otros titulos andlogos» (2).

@
i

Profunda transformaci6n, en efecto, la que se realiza en
nosotros, desde el momento mismo en que recibimos la gracia:

éramos siervos, por virtud de la creacién y nos convertimos de
stibito en hijos de Dios; éramos hijos del primer Adén, herederos
de su naturaleza y de su pecado ynos transformamos en herma-
nos del segundo Addn, Jesucristo, nuestro Safvador, que no se

averglienza de llamarnos hermanos (3). Con razén nos dice el
Apostol: «Asi, pues, pa no sdis extranjeros ni forasteros, sino

que sois conciudadanos de los santos” p miembros de la familia
de Dios (4).

Por la adopceidn, Dios nos comunica una nueva vida, nos en-
gendra espiritualmente, no, desde luego, a la manera p con el
mismo titulo que al Verbo divino, pero §i a su semejanza El

Verbo es consustancial al Padre, que le comunica su propia na’
turaleza en toda su plenitud; nosotros sélo poseemos una parti®

cipacion finita, una imitacién analdgica de esta misma naturaleza’
El Verbo es Dios; nosotros somos simplemente deificados. Su

(1) 8. Athan. Orat. 2.8 contra Arian.

12)  Lean XU, Enclol, Divingm iitud uminns
(3 Hehe, 01, 41,

4] Eles I, 10,
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generacién es necesaria y eterna, nuestra regeneracion tiene
lugar en el tiempo, es gratuita p voluntaria (1). En resumen, el
Verbo es hijo por naturaleza, nosotros sélo o somos por bene-
volencia p adopcidn, deificados por la gracia sin haber nacido
de la substancia divina,

Pero no por ser solo hijos adoptivos es menor nuestro dere-
cho a la herencia del Padre Celestial, pues como ensefia San Pa-
blo: «Si somos hijos, también herederos: herederos de Dios, co-
herederos de Cristos (2).

En este derecho a la haren:ia paternal estriba lo méds esencial
de la adopeidn, su término p su fin, asi como el amor es su prin-
cipio. Desde el momento, afirma el Angélico Doctor, en que
Dios, porun efecto de su infinita bondad, llama a los hombres a
heredar su propia bienaventuranza, se dice que los adopta (3).
No es extrafio que ante esta inefable y sublime vocacion, ante
este inzaleulable beneficio prorrumpa el Apostol San Pablo en
este grito de reconocimiento y de amor: =Bendito sea el Dios y
Padre del Sefior Jesucristro, quien nos bendijo con toda bendi-
cion espiritual en los cielos en Cristo, segtin que nos escogio en
El antes de la fundacién del mundo, para ser santos inmaculados
en su presencia, a impulsos del amor, predestindndonos a la
adopeidn de hijos supos por Jesucristo, segin el benepldcito de
la gloria de su gracia, con la cual nos agracié el Amados (4).
Diferencias

La gracia, por tanto, realiza todas las condiciones de una
verdadera adopcion, puesto que de extraiios nos constitupe gra-
tuitamente en miembros de la familia de Dios y nos hace herede-
ros supos. Pero si es cierto que existen numerosas analogias p
nj pocos rasgos de semejanza, entre la adopeién divina p la hu-
mana, no lo es menos que también se acusan destacadas y pro-
fundas diferegcias.

Hntre los hombres, la adopeidn tiene por objeto suplir, en
cierta madida, la falta de hijos legitimos y llenar un hogar que
la naturaleza ha dejado vacio. Cuando dos esposos temen ver
extinguirse su apellido p deshacerse su_fortuna, escogen un

(41 « Joun. T, 18
(20 Rom. VI, 17
N S Thom Il g XXIU, a1

4 Ephes. 1, 3-6.
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extrafio, lo admiten en su morada con el titulo de hijo y le trans.
miten su apellido p su herencia p se consuelan con el pensa-
miento de que de este modo no morirdn enteramente, Pero si los
esposos tienen un hijo, ciidanse bien de no aminorar su patri-
monio, no adnitiendo otros coherederos. «Esto, dice San Agus-
tin, hacen los hombres. Dios procede de diferente manera: Hoe
faciunt homines. Non sic Deus (1).

Dios nos adopta, no por indigencia o por falta de hijos, sino
sélo por amor, en el deseo de esparcir sobre los demds la abun-
dancia de sus perfecciones, Dios, en efecte, tiene un Hijo igual a
El mismo, soberanamente perfecto,.inmortal, heredero de todos
sus bienes (2), mas, impulsado por su bondad, quiere ensanchar
el circulo de la familia divina, admitiendo a participar de sus
bienes a las criaturas, que de supo no tienen derecho alguno; p,
confiriéndoles, al aduptarlas, una especie de filiacion que es una
imdgen de 1a del Verbo, asi como por el acto ereador habia co-
municado a todos los seres salidos de sus manos una Semejanza
de su perfeccion. De agui que afirme el Apéstol: «A los que de
antemano conoci6, también los predestinG a ser conformes con
la imagen de su Hijo» (3).

%

Se precisaba efectivamente, antes de adoptarnos, comenzar
por conferirnos una participacién de su naturaleza engendrdndo-
nos espiritualmente, pa que la conformidad de naturaleza entre
el adoptante y el adoptado se impone tan manifiestamente gue ni
siquiera se eancibe la idea de que un hoymbre se le ocurra admitir
como h jo a una criatura que no sea un ser humano

Pero en tanto que la adopcion humana supone esa eomunidad
de naturaleza, la adopecién divina debe crearla, puesto que la
divinidad nn pertenece naturalmente mas que a Dios. Y por esto,
mientras el hombre escoge a su agrado entre sus semejantes
cuando quiere hacerlos hijos y herederos suyos, Dios no puede
adoptar a un ser racional, sino a condicién de doiticarlo previa-
mente y hacerlo participe de su naturaleza

1) San Augusl, o Foans tract. 11 5048
(2 Hihir., F, 2

Helr., VI 20,
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Ademds, entre los hombres, el extrafio que se adopta es apto
por si mismo para recibir la herencia. No podrd pretenderla en
virtud de su nacimiento, pero basta una simple formalidad juri-
dica para entrar en derecho y tomar posesion de los bienes que
se le donan. No sucede asi conla adopeién divina. Dios no se
limita a designar la persona llamada a recoger la herencia, sino
que debe ademds erear en el elegido la aptitud para eatrar en
posesion y gozar de los bienes divinos, por cuanto ningin ser
creado, es capaz por sus propias fuerzas de escalar tales alturas
si N0 se apopan en el auxilio de la gracia y de la gloria.

Por donde se ve, que Ia adopeion humana es un acto puramen-
te exterior, una ficeion legal que puede muyp bien cambiar la si-
tuacién social del adoptado; inspirarle nuevos sentimientos,
ligarle hacia el adoptante con nuevos lazos de amistad y de afec-
cidn, pero que en manera alguna afecta a su naturaleza. El Pa-
dre adoptante, al dar su apellido, su herencia Y su corazon, ha
trasmitido cuanto podia dar, pero no por esto el que tomo su
apellido pertenece a su linage. Si el-adoptado tiene un corazén
noble y agradecido, procurard asimilarse los sentimientos, las
ideas ylas (tradiciones de la familia adoptiva, le ofrendard su
amor p obediencia, pero a esta filiacién ficticia p convencional
le faltara siempre el aglutinante de origen y la voz de la sangre,

Otra cosa mup distinta es la filiacién sobrenatural. Por el
bautismo nos hacemos cristianos, es decir, no sélo senos con-
fiere-el nombre, la incorporacién a la familia yla adhesion a la
doctrina de Jesucristo, sino que, se imprime en nuestra alma un
sello de semejanza, un cardcter indeleble: se nos comunica inte-
riormente el esptritu de adopcidn de hijos con el que clamamos:
[dbbal jPadrels (1); por la aceion sacramental del Bautismo p ce
los otros sacramentos p principalmente por el licor eucarisfico
se nos inocula la sangre de Aquél por quien somos adoptados, de
Suerte que nos entroncamos auténticamente en su raza: ipsius
enim et genus sumus (2); p porque en realidad somos de la raza
de Dios: genus ergo cum simus Dei (3), porque nuestra filiacion
no es puramente nominal sino verdadera p real en todo el rigor

3

6 Y] tom., VIII, 15,
(2) Ram., VI, 17,
3} Haul Plus; Gristo en nosolros, pag, 9.
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de la palabra; somos instituidos, con pleno derecho y a
titulo de estricta justicia, herederos del que es para nosotros Pa-
dre comin con Jesucristo p, por ende, coherederos por entron-
que de nuestra raza. «81 hijos, también hervederos; hersderos de
Dios, coherederos de Cristos (1),

Grandeza y dignidad del cristiano

¢Qué significan en comparacién con esta cualidad de
hijos de Dios y hermanos de Jesucristo, los més fastuosos titulos
de la vanidad humana? ¢Qué es un principe de la tierra, un jefe
de Estado, un monarca, por poderoso que se 1o suponga, al lado
de un heredero de la corona celestial?

Un dia la princesa Luisa de Francia, hija de Luis XV, en un
arrebato de ira dijo altanera a su institutriz: <0§ olviddis que
sop hija de vuestro Rep? -Y, vos, replicé la institutriz, olviddis
que soy hija de vuestro Dios?.

Ante esta respuesta inesperada que recordaba el origen diyi-
no del mas humilde entre nosotros, la irascible princesa se calmé
instantdneamente. Afos después entraba religiosa carmelita para
expiar los pecados de su padre (2).

Aprenl: —dzia San Jer6aimo ala virgen Eustaquia, in-
vitdndola a no frecuentar el trato de las matronas envanecidas
del rango de sus maridos - aprende a concebir un santo orgu:
llo, tu eres muyp superior aellas (3). No hap don —afade San
Le6n Magno —que pueda compararse a este don de que Dios
lame al hombre hijo supo p que el hombre llame al hoymbre su
Padre (4).

Gloriense, pues, otros, si les place, de la nobleza de sy ori-
gen, de la profundidad de su saber, de la abundancia de sus ri-
quezas, del resplandor de sus honores; a los ojos de la fe ¥, por
ende, a juicio de Dios, nada de esto es comparable a la dignidad
de un cristiano en estado de gracia. Ya puede ser un pobre arte-
sanp que u duras penas vive del sudor de su trabajo, una humil-
de aldeana desconocida y oculta en el mds apartado rincén de la
tierra, un mendigo harapiento que pide una limosna; en tanto

1) Rom, VIII, 17,

2) Raul Plus: Cristo en nosolros, pag., 9.
8 S. Juan Epis{, IX,

4 S. Leo, Sermo, 26 (al 23) In Nativ., 6, ¢ 4.
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que los herederos de la tierra pasardn a su lado sin dignarse di-
rigirle siquiera una mirada, el cielo todo tendrd puestos sus ojos
en él, Dios lo contemplard con amor y se gozard en repetirle
aquellas palabras, que un dia dejo caer de sus labios en alabanza
del Verbo encarnado: «Este esmi Hijo mup amado en quien ten-
g0 puestas mis complacenciass; los dngeles le mirardn con reli-
gioso respetople cubrirdn con su proteccior, porque ven en él un
hermano y un heredero de la gloria celeste, ya que ni el sudor del
trabajo, nila palidez de la miseria, ni la demacracion de las en-
fermedades, ni los harapos de las vestiduras, pueden borrar de
la frente del cristiano el misterioso sello de la gracia que dice:
Alter Christus: Otro Cristo, hijo de Dios, heredero del eielo.
iNobleza obliga! Parentesco tan elevado p Filiacion tan ine-
fable exige de nosotros una esclarecida santidad de vida en armo-
nia con el rango de la familia divina a que hemos sido incorpo-
rados. Puesto que Dios nos ha hecho la singular merced de que
podamos llamarle nuestro Padre, comportémonos como hijos
supos; y si nos preciamos de tener a Dios por Padre, obremos
también de modo que El pueda preciarse de tenernos por hijos.
«Oh, cristiano —exclama San Ledn —reconoce tu dignidad p pa
que has sido hecho participe de la naturaleza divina, no quieras
retornar por tu indigna conducta a tu antigua vileza» (1).

A fuer de hijos agradecidos procedamos siempre de formai
que nuestra conducta lejos, de mancillar y deshonrar nuestro lina-
je divino, lo transparente p esclarezca a fin de que Dios sea glo-
rificado en nosotros como nosotros nos glorificamosen El, «Brille
asi vuestra luz ante los hombres—nos dice el mismo Jesucris-
to—de manera que vean vuestras buenas obras p glorifiquen a
nuestro Padre que estd en los cielos» (2).

Plegue a Dios que, obrando de esta suerte, se pueda decir
de cada uno de nosotros lo que el Centuri6n dijo de Jesucristo
nuestro modelo en el Calvario: «Vers Pilius Dei erat istes Ver-
daderamente este hombre era Hijo de Dios (3),

(1) 8, Ledn; Serm, In Nualir,
2 8, Mat. v, 18.
(8)  Mat. 17, B4,




Nuestra justificacién por la gracia
es una verdadera deificacién :=: :-:

Otro de los efectos de la misién invisible del Espiritu Santo y
de su presencia en nuestra alma es nuesira deificacion por la
gracia: «Seréis como dioses», dijo a nuestros primeros padres,
el tentador infernal enroscado en forma de serpiente en el drbol
de la vida para animarlos a comer la fruta prohibida. El dia que
comiéreis de este fruto, se abrirdn vuestros ojos y seréis como
dioses, conociendo €l bien p el mals, Y cediendoa un orgullo
insensato, llevaron a sus labies el fruto fatal p, efectivamente,sus
ojos se abrieron, pero fu¢ para contemplar con espanto el abismo
a donde su desobediencia les acababa de precipitar. En lugar de
la ciencia univsrsal p de la divinizacion prometida se acarrearon
para si mismos y para toda su descendencia la pérdida de la jus-
ticia original en que habian sido creados y las magnificas pre-
rrogativas de que Dios les dotd. Desde esta terrible caida, el
hombre nace pecador; antes de cometer ninguna falta personal,
es ya, por el hecho de descender de Addn, un enemigo de Dios,
un hijo de célera; de suerte, que quien nos engendra nos da la
muerte, toda vez que no nos transmite mds que una naturaleza
destronada, mediatizada, privada de la gracia, que es la vida de
nuestra alma. Afadamos a esto las demds consecuencias, €l dolor,
la necesidad de morir p nos formaremos una idea de la triste
herencia que encontramos al entrar en este mundo.

Pero, joh, marayilla divina!,-esta deificacion cupa promesa
no fué més que un seiuelo en labios de Satands, nos ha sido ofre
cida después por Dios mismo, no s6lo como una cosa que pode-
mos legitimamente pretender, sino mis alip,como un objetivo que
debemos alcanzar. Y para hacernos posible esta sublime exalta-
¢ion y merecernos este inefable beneficio, €l Hijo de Dios se ha
dignado anodadarse, abatirse,hasta nosofros y revestirse de-
nuestra humanidad. «Se ha hecho hombre, dice San Atanasio,
para hacernos dioses». <El Hijo de Dios, anade San Agustin,
permaneciendo sin mudanza en su naturaleza, se hizo particio-
nero de 1a nuestra, para que nosotros, asimismo, permaneciendo

en nuestra naturaleza, participemos de la suyas. El, es Dios por
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naturaleza, Dios deificiente, nosotros somos dioses por partici-
pacidn (1).

Y si, deslumbrado por tanta grandeza, hap quien no puede
hacerse a la idea de que una simple criatura pueda ser llamada
por Dios a tan altos destinos, oiga a 8. Juan Criséstomo: «zAcaso
dudas del honor incomparable que te promete? Aprende del aba-
timiento del Hijo de Dios a creer lo que te ensefia acerca de tu
elevacion, Cierto que, segiin el mezquino entender de 1a humana
inteligencia, es harto més dificultoso hacer un hombre de un Dios
que hacer de un hombre, un hijo de Dios» (2).

Justificar es deificar

Por sorprendente que parezean estas doctrinas de nuestra exal-
tacion sobrenatural, no deja de ser una verdad de fe proclemada
por el principe de los Apdstoles en términos tan claros, tan for-
males y tan explicitos que no dan lugar a duda al leefor. «Dios
nos ha dado los preciosos y sumos bienes prometidos para que
por ¢stos, os hagdis participantes dela divina naturalezas (3).
Esta participacion de la naturaleza p de la vida de Dios no es
otra cosa que la gracia santificante, de suerte que el don que nos
justifica nos deifica al mismo tiempo, p la justificacion es wna
verdadera deificacidn.

Asi lo declara sin ambajes el gran Obispo de Hipona, Comen-
tando las palabras de! Salmista: « Yo he dicho, séis diosese h ijos
del Altisimos, se expresa de esta manera: Aquel que nos justi-
fica es el mismo que nos deifica, puesto que justificar es tanto
como hacer hijos de Dios... Ahora bien, si somos hijos de Dios,
somos por esto mismo dioses, no, desde luego, en virtud de una
generacion natural, sino porla gracia de adopei6n. Uno, en
efecto, es el Hijo de Dios, un solo Dios con el Padre, Nuestro
Senor p Salvador Jesucristo.,. Los demds que vienen a ser dio-
ses, lo son per su gracia; no nacen de su substancia para ser lo
que El es, sino que llegan hasta El por un beneficio de su libe-
ralidad (4). :

1) S. Aguslin, Ep: 440, C, 4, n o141,

(2 S Juan Crisost. Homil, 11, in Mall 0,22
3 11 Petr,, 1, 4.

14 S, Agusl. In P5s. XLIX, n.= 2,
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No es, pues, de maravillar que los santos Doctores declaren
que la justificacién es la obra maestra del poder de Dios. Y Santo
Tomés, tan exacto siempre en sus apreciaciones, no teme afir-
mar, que es superior a la misma creacion, si no en cuanto al
modo de obrar, al menos en cuanto al efecto producido; puesto
que el acto creador, aunque exclusivamente divino por su natu-
raleza, no desemboca, en definitiva, mds que en la produccion de
una substancia sujeta a mutacion; en tanto que la justificacion
tiene por término de su actividad la participacion de la naturale-
za.divina, p hace de.un pecador un ser divino, un hijo de Dios,
un heredero de la bienaventuranza eterna (1). Al hablar de esta
suerte, el Angélico Doctor no hace m4s que reproducir el pensa-
miento de 8. Agustin, que habia dicho ocho siglos antes: «Jus-
tificar un pecador es una cosa mids grande que crear el cielo v
la tierra; porque el cielo y la tierra pasarén mientras que la jus-
tificacion p la salud de los predestinados no pasardn, jaméds» (2).

Cdémo se opera nuestra deificacign

Pero intentemos penetrar mds hondamente en el conocimiento
de estos magnificos secretos p de escrutar, en cuanto nos sea
posible, el misterio de nuestra deificacién por la gracia.

¢Ante todo, como se opera esta deificacion? ¢Mediante qué
maravilloso procedimiento se verifica la inoculacién de la vida
de Dios en la criaturd racional? Regularmente se realiza por
medio del bautismo y constituye una verdadera generacién que
tiene por término un segundo nacimiento, Es la nueva genera-
cion, de que tzn frecuentemente nos hablan las Letras Sagradas,
el segundo nacimiento tan celebrado por los santos Padres y
recordado sin cesar en la santa Liturgia; generacién incompara-
blemente superior a la primera, puesto que nos transmite no una
vida natural y humana, sino una vida sobrenatural y divina, na-
cimiento admirable que hace de cada uno de nosotros el hombre
nuevo, de que habla el Apdstol, creado, segtin Dios en justicia y
santidad de verdad. (Eph. IV, 21); generacion que equivale a la
creacion en nosotros de un nuevo ser: «Quien estd en Cristo,
anade 5. Pablo, es una nueva creacion; lo viejo pasa; asi que

1) 8, Tom, I-IT, (j. CXIIL, 4. 9.
SanAugust, inJoan tract, LXXIL, 1.03

2)
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ahora todo ha sido hecho nuevo» (1) y nos produce una nueva vida
con nuevas propiedades, nuevas orientaciones, nuevas aspiracios
nes, nuevas energias y nuevos frutos; generacién totalmente
espiritual, pero verdadera, cuyo principiono es ni la carne, nila
sangre, ni la voluntad del hombre, sino el libre querer de Dios:
« Voluntariamente nos ha engendrado con la palabra de la ver-

_dad» (2), nacimienfo misterioso que proviene no de una semilla
sujeta a corrupeién, sino de una semilla incorruptible por la pala-
bra de Dios. «Renacidos, no de semilla corruptible sino incorrup-
#ible por la palabra de Dioss (3); generacién y nacimiento tan
indispensables para vivir la vida de la gracia, como la genera-
cién p nacimiento carnales para vivir la vida de la naturaleza,
pues es la Verdad misma quien lo ha dicho: «Lo que nace de la
carne es carne; mas lo que nace del espiritu es espiritus (4). Y
el Concilio de Trento afiade por su parfe: «S6lo a condicion de
renacer de Jesucristo se puede ser justificado, ya que este segun-
do renacimiento es el fruto de la gracia que justificas (5).

Pero, geudl es en el fondo la naturaleza de este elemento divi-
no p generador que deposita en nuestra alma el bautismo p nos
transforma en seres deificados? ¢En qué consiste este principio
radical de vida sobrenatural que nos comunica un sacramento y
nos apudan otros a conservarlo, desarroliario p resucitarlo, si
alguna vez tenemos la desgracia de perderlo? En una palabra,
puesto que este don precioso, causa formal de nuestra justifica-
cién y de nuestra deificacion, no es otro que la gracia santificante,
Jqué cosa es esta gracia que nos santifica?

El agua, figura de la
gracia santificante

Nuestro Sefior p Redentor Jesucristo se dignd explicarlo El
mismo un dia a una pecadora, a la que quiso convertir, a la Sama-
ritana, no con una definicién sabia que hubiera gquedado incom-
prendida, sino en forma sencillay popular. Aprovechando la
circunstancia de que aquella mujer iba al pozo de Jacob a pro-

i 1T Cor;: N, AT

{21 Joan, 1. 18

A) 11 elr., 1,28,

(4) Toan, 11, 5-6.

(6) I'rid., sos:; VI, o3
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veerse de agua material, le da a conocer lo que es la gracia bajo
el emblema de una agua misteriosa que posee admirables propie-
dades. Comienza por pedirle de beber. Estaba fatigado del cami-
no dice el texto sagrado p era la hora en que el calor del dia era
mds sofocante; p, como esta mujer se extrafiase de que un judio
seatreviese a pedirle agua, dada la enemistad existente entre
judios p samaritanos, Jesis afade: Si scires donum. Dei, sico-
nocisees el don de Dios, y se supieses quién es el que te pide de
beber, tal vez le hubieses pedido ti misma y él te hubiere dadg
un agua viva,
Donum Dei, el don de Dios. Ved aqui, en efecto, la verdadera
nocién de la gracia. Esun don, una cosa gratuita, algo que se
nos concede, sin derecho ninguno, ni mérito por nAuestra parte.
Es verdad que todo cuanto somos y poseemos, nuestro cuerpo,
nuestra alma, nuestras facultades, nuestros actos, nuestros bienes
exteriores todo, en una palabra, nos viene de Dios yp puede
llamarse un don de su liberalidad, conforme a Ia expresion del
ApoGstol. ;Qué tienes que no hayas recibido? Mas si toda cosa,
toda perfeccién es, en un sentido verdadero, un don de Dios,
pero no es el don de Dios. El don por excelencia, el don ante el
cual todos los otros se desvanecen., es la gracia. La gracia, efec-
tivamente, es el mis precioso, el mds espléndido, el mds necesas
rio, el mds gratuito de todos los dones.
¢Y por qué se compara al agua? Porque produce espiritual-

mente todos los efectos de este elemento liquido enel orden
material. El acua purifica, refresca, refrigera p fecundiza; puri-
Fica lo que estd manchado devolviéndole su nitidez, su belleza
primera; simbolo de la purificacion intima operada porla gracia,
que no solo hace desaparecer las manchas del pecado y devuelve
al alma su hermosura natural, sino que anade a su belleza nati-
va un encanto incomparable, que roba el corazén de Dios p le
hace exclamar; « Toda hermosa eres, amiga mia, y no hay mdcu-
la en tis, (1)

El agua templa el calor, refresca la atmésfera que un sol ru-
tilante habia hecho sofocante, alivia los miembros fatigados;
simbolo de la gracia, de este rocio celestial, que amortigua el

(1) Cant, IV, 7,
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ardor de las pasiones y disminuye poco a poco, sin llegar siemi-
pre aapagarla aqui abajo, la fiebre de la cucupiscencia,

El agua refrigera y apaga la sed, imagen de la gracia, que
calma la sed inextinguible de amor y de vida del corazén hu-
mano.

¢Y qué significa la expresion de agua viva empleada por el
Salyador para designar la gracia?

Se da ordinariamente —dice San Agustin— el nombre de
agua viva (por oposicion al agua estancada en las cisternas o en
los pantanos) a la que salta de la tierra, corre, discurre, se mue-
ve y permanece en comunicacion con la tuente, ofreciendo asi
apariencia de vida. Pero si esta agua, aunque provenga de una
fuente, se recibe en los dep0sitos, si se interrumpe su curso p
se separa del manantial, no puede ya llamarse agua viva. Ahora
bien, ¢eudl es la fuente de la gracia, 8ino el Espiritu Santo? Si,
pues, se la llama agua viva es, segun la reflexion de Santo To-
mds, porque no se separa de su principio, es decir, del Espiritu
Santo, que habita en el corazon de los verdaderos fieles.

Ultima propiedad del agua, que no podemos silenciar, €s su
maravillosa fecundidad. Donde abunda el agua, Ia tierra se cu-
bre de un rico manto de verdura, los gérmenes se desarrollan,
las flores brotan como por encanto, los frutos se multiplican, las
recolecciones se suceden numerosas p variadas. Mas donde no
existe, todo se seca, languidece, muere; es ¢l desierto con sus
sridos arenales, con su triste monotonia. Elemento indispensa-
ble para la vida fisica, el agua es una admirable figura de la gra-
cia, con la cual nuestra. alma produce una rica cosecha de virtus
des y de méritos, mas sin la cual la virtud abandonada a solos
sus recursos es radicalmente incapaz de producir ningtn fruto de
salud y permanece siempre estéril para el cielo.

No es que la naturaleza caida no pueda producir por sus pro-
pias fuerzas algtn bien de orden natural; pero estas acciones
humanas, estas virtudes de un orden inferior, semejantes a las
aguas de los valles, no tienen por si mismas la pujanza de ele=-
varse hasta el cielo, 8610 las obras y las virtudes cristianas que
proceden de la gracia p reciben su impulso del Espiritu Santo,
pueden conducir el alma hasta las alturas de la celestial Jerusa-
" 1én. Descendientes de las montafas eternales, se remontan como
por si mismas a su punto de partida, He aqui porqué decia el
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Salvador hablando de la gracia: Bl agua que yo le ddré, se hard
dentro de él una fuente de agua que saltard hasta la vida
eterna (1). :

iOh, qué de veces me acuerdo del agua viva que dijo el Sefior
a la Samaritana!, exclama Santa Teresa. Y asi sop muy aficio-
nada a aquel Evangelio. Y es cierto que sin entender como ahora
este bien, desde muy nifia lo era y suplicaba muchas veces al
Sedor me diese aquel agua, p la tenia dibujada a donde estaba
siempre con este letrero, cuando el Sefior llegd al pozo: Domine;
da mihi aquam (2).

La gracia santificante, partici-
pacién de la naturaleza divina

Hemos explicado la naturaleza de la gracia por sus efectos;
procedimiento si no el méds profundo, si el mds sencillo ¥ popu-
lar, por estar al alcance de todas las intelicencias: procedimien-
to de que se valié el Divino Maestro en las circunstancias de la
escena evangélica que acabamos de rememorar. Pero ello no
empece para que la élite de los cristianos, los hombres instrui-
aos, los tedlogos, aspiren a penetrar mds hondamente en la inti-
midad de las cosas. Por esto, a los que nos pregunten, no por
vana curiosidad, sino llevados del deseo laudable de conocer
mejor los beneficios de Dios, qué es la gracia en si misma, les
responderemos con la definicién tradicional de los Teélogos: «Es
un:don sobrenatural p permanente, inherente a nuestra alma, una
participacion de la naturaleza p de 1a vida divina, que hace del
hombre un justo, un hijo de Dioss,

Tratemos de explicar de forma sencilla estos conceptos. Es
un don sobrenatural, es decir, un don tan fuera ¥ por encima de
todas las exigencias y aspiraciones de la naturaleza, que no
puede pertenecer a ningln ser creado ni como constitutivo o
porcibn interior de su esencia, ni eomo desenvolvimiento normal
de sus facultades, nicomo algo debido por titulo ninguno. La
gracia es, pues, una cosa, una realidad enteramente gratuita, un
ser divino que no sélo fortalece p perfecciona la naturaleza en

(1) Joan, IV, 14,
2 Vida, cap. XXX, ntm 10,
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su propia esfera, sino que la engrandece y eleva a una esfera
superior.

Es, ademds, un don permanente. A diferencia de la gracia ac-
4ual, que es un auxilio que pasa, p. ej. un llamamiento que hace
Dios a las almas, una ilustracién que repentinamente las ilumina,
un santo impulso que las levanta de la tierra y las empuja hacia
las cosas del cielo, un auxilio transitorio concedido al alma,
bien para que aspire al estado de justicia p santidad, bien para
que obre en conformidad con ese estado y persevere. La gracia
propiamente dicha o santificante, es un don estable y perma-
nente que se recibe en el alma, a manera de una segunda natura-
{eza de un orden transcendente, como un principio de vida so-
brenatural, p raiz fija de los actos meritorios. Y asi debe ser,
advierte el Angélico Doctor, puesto que no es conveniente que
Dios provea menos a los que ama sobrenaturalmente que a los
que ama naturalmente. A éstos les otorga un principio estable
de operaciones, de formas, de energias, siempre presentes p
prestas para la accion. Luego con mayor motivo a aquéilos a
quienes mueve a conseguir un bienisobrenatural, eterno, ha de
infundirles algunas formas o cualidades sobrenaturales para mo-
verlos suave y proptamente a obrar, p por esto la gracia es una
cualidad (1). :

Es una forma accidental

Pues aunque la gracia desempeiie en el orden sobrenatural el
papel del alma en el orden natural p sea un principio de vida,
una semilla divina, segiin la expresién de San Juan (2), que mora
en nosolros para preservarnos de los pecados y producir frutos
de santificacion p de salud, seria un error considerarla como un
ser subsistente en si mismp, a la manera del cuerpo o del alma
(materia o forma), como una especie de substancia, o al menos de
elemento substancial, que Dios, como’el vestidolcubre al hombre,
afiade al alma, toda vez que, como observa S. Tomds, la subs-
tancia de un ser se confunde con su naturaleza y la gracia es

esencialmente superior no sélo a la naturaleza humana, sino a
1oda naturaleza creada y creable; una naturaleza o suslancia so-

i1 8, Tom., I-I1, q. CX, a 2;
{2) I. Joan. 111, 9.
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brenatural distinta de Dios que pueda contemplar y amar a Dios
tal como El es, es pura quimera (1) p, ninguna cosa de aquéllas
que presupone ya completo €l ser de una sustancia, como su-
pone la gracia al alma p al hombrejcompleto en su esencia, puede
ser consustancial a dicho ser; si se les une de forma intrinseca,
sera a manera de accidente.

La gracia, por lo tanto, debe ser un aceidente, una forma no
subsistente, una cualidad de orden divino inherente a nuestra
alma, segtn la nocion que nos da el Catecismo del Concilio Tri-
dentino; una especie de luz, de resplandor, de reflejo de la be-
lleza de Djos, que proyecidndose sobre las almas, las torna bellas
y resplandecientes (2). Por esto conclupe S Tomds: «lo que en
Dios existe substancialmente, lo posee el alma, que participa de
la bondad divina, bajo la forma de accidente» (3). Que es repro-
ducir en otros términos lo que ya habia dicho el principe de los
Apostoles cuando llamaba ala gracia una participacidn de la
naturaleza divina, :

Jesucristo, como Verbo de Dios, recibe de su eterno Padre,
por una comunicacién inefable, la misma naturaleza del Padre en
toda su plenitud, sin division, ni separacidn,ni disminucién. ni mul=
tiplicacion de ningtn género; por esto es verdaderamente Hijo
Unico del Padre, en todo igual p consustancial a El, Nosotros, af
ser justificados por la gracia, recibimos 'de Dios Padre, Hijo y
Espiritu Banto, una participacion finita de la esencia infinita,
pero una participacion real, fisica y formal; no una comunicacién
igual por la que Dios Padre trasmite a su Hijo tinico su propia
sustancia, sino una comunicacion analogica de la naturaleza di-
vina, mediante una participacion de semejanza, que consiste en
un don creado, distinto de esta naturaleza, pero de la cual es
imagen viva. Por esto las almas justas son, como hemos visto
antes, hijos adoptivos, no ciertamente iguales al Padre, sino se-
mejantes al Hijo; dioses deificados, al paso gue El es Dios dei-
ficante,

1 8. Tam, 1-11, q.CX, ¢ 19,
2 Cathy Ram. part, 11, C, U, ntm, 50,

(3) S, Tom, =11, q. CX,a2ad 2,
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IV

Todos los seres, son en cierto
modo, participes de la na-
turaleza divina

Mds, en qué consiste estu participacién de la naturaleza di-
vina, este consortium naturae divinae, que es la gracia? Parti-
cipar de la naturaleza divina es recibir una perfeccion hecha a
semejanza de esta naturaleza p derivada de ella como de su
principio y fuente. No se trata de una emanacién, ni de una par-
ticula, de una transfusion, de una realidad existente en Dios y
que pasa parcialmente al exterior, sino de una reproduceion, por
modo de semejanza, de una imagen de lo que hap en Dios.

Los santos Padres comparan el misterio de nuestra deifica-
¢ién a la accion del fuego sobre el hierro que, al ponerlo incan-
descente, sin dejar de ser hierro parece transformarlo en fuego
v ala influencia del sol cupos rapos penetran un cristal, lo ilu-
minan p lo transforman en un foco Iluminoso, cuyo resplandor
apenas si se soporta. Al recurrir a estas analogias se proponen
darnos a entendér, que la gracia nos torna verdaderamente dei-
formes, que embellece p fransforma el alma, de una manera no
menos maravillosa ni menos profunda que lo hacen el fuego y la
luz con los cuerpos sobre los cuales ejercen su actividad, pero
no pretenden econ ello establecer una identidad en el modo de la
operacién; ya que existe un verdadero rayo de fuego en el hierro
comunicando el primero al segundo una parte de su calor p de su
incandescencia; pero Dios no comunica nada de si mismo, de su
substancia o de sus perfeceiones a las criaturas por la gracia.
Se trata de una reproduceion, a mdnera de semejanza o de ima-
gen, en el alma, de lo que fiay en Dios.

Pero dird alguno, ¢por ventura no participan todas las eria-
turas de la divinidad, toda vez que ninguna de ellas tiene reali-
dad ni existencia, sino en el grado de esta participacion del ser
increado? y /Aquc es toda perfeccion ereada, sino una participa-
cion de la perfeccion infinita de Dios? ¢El fin de la ecreaci6n,
seglin la doctrina catdlica, no es comunicar en distintos grados
las infinitas riquezas p tesoros de las perfecciones divinas?
2Qué otra cosa es el mundo mds que un conjunto de participa-
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ciones de la divina bondad, o lo que es lo mismo, de la esencia
p naturaleza misma de Dios? Si todos los seres tienen existencia,
es porque participan, en su manera, del Ser de Dios. Si otros, en
fin, como el hombre p el dngel, estdn dotados de inteligencia es
porque participan de la naturaleza soberanamente inteligente de
Dios.

iSerd asi la gracia? No; todas esas participaciones, todos
esos vestigios, copias, imdgenes del ser, de la vida de, la inteli-
gencia, de las perfeccionesidivinas, por,muy excelentes que sean,
fo son capaces de producir un solo hijo de Dios, ya que atin en-
{re las criaturas mds enriquecidas por Dios, con mayores dones
y prendas naturales, las hap pecadoras y enemigas de Dios.,

Sélo la gracia es una parti-
cipacion fisica y formal de
la naturaleza divina

¢En qué consistird, pues, esta comunicacién, cudl serd la ca-
racteristica de esta participacion de la gracia que la eleva por
encima de todas esas otras participaciones naturales, de tal ma-
nera que s6lo a quienes la tienen pueden llamarse con el Apostol
cansortes divinae naturae, participes de |a naturaleza divina?

Una penetracion mds profunda de las palabras del Principe de
los Apostoles, ala luz de las ensefanzas del Angélico Doctor,
nos dar4 la respuesta satisfactoria.

<La palabra naturaleza—ensena Sante Tomds—, significa la
esencia de una cosa, en cuanto dice orden a su operacion pro-
pias (1). O en otros términos, la naturaleza de un ser es aquello
que en ese ser constituye el primer principio de las cperaciones
que le son esencialmente propias.

JLa operacion propia y especificasdel hombre, aquella que le
diferencia de los seres inferiores no es pensar p querer? Luego
fa naturaleza especifica del hombre, la naturaleza racional, serd
la sustancia misma del hombre, considerada como principio radi-
cal e inmediato de las operaciones cuyo principio préximo e
inmediato son la inteligencia y la voluntad.

Y cuéles son las operaciones propias de Dios, es décir,
aquéllas que de tal manera le son propias p caracteristicas,

[t¥) 8. Thom, De ente el essenlin, C L.
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due a ningtn otro ser, fuera de El, pueden naturalmente conveé-
nir? No es ciertamente la creacidn, en cuanto saca al mundo de
la nada, pues sobre ser un hecho contingente y libre, a un ser
soberanamente puro p totalmente independiente, como Dics, ha
de corresponderle una operacion especifica y propia suya cuyo
término y objeto sean inmangntes en su propia sustancia. Tam-
poco es operacion especifica de Dios el simple conocimiento que
tiene de sus infinitas perfecciones, ni el amor de su belleza, pa
que el hombre con sus facultades naturales, como nos ensefia la
razon y la fe, puede alcanzar el conoeimiento cierto de Dios p
amarle proporcionalmente a este conocimiento.

Lo que sobrepuja no sélo las fuerzas naturales del hombre,
sino las facultades nativas de todo ser creado por muy perfecto
que sea p por mucho que remonte el vuelo de su inteligencia, es
ver a Dios cara a cara, contemplarle con vision directa, intui-
tiva, facial, tal cual es en si mismo, en las profundidades inson-
dables de su esencia, p amarle con un amor proporcionado a este
conocimiento intimo p directo. Esta p no otra es la operaecién
propia de Dios: contemplarse a Si mismo con intuicion compren-
siva, p amarse con amor beatifico, inefable, y ser feliz en esta
contemplacion y este amor.

Contemplacion, p amor que exceden todas las posibilidades
naturales de las criaturas. Deum nemo vidit unguam: nadie vio
jamds a Dios, afirma la Sagrada Escritura (1), y el mismo Hijo
de Dios nos dice terminantemente: «Nadie conoce al Hijo sino
sélo el Palre y nadie conoce al Padre si no es el Hijo y aquél &
quien el Padre se ha dignado revelarlo» (2), Y el Apdstol S, Pa-
blo, hablando de los secretos impenetrables de 1a esencia divina,
nos dice: «Lo que no cabe en el corazdn ni en el entendimiento del
hombre .. eso mismo noslo ha revelado Dios por medio del Espi-
ritu Santo, Las cosas escondidas de Dios no las conoce nadie
sino el Espiritu de Dios» (3).

Al decir, pues, que la gracia es una participacion de la natus
raleza divina queremos significar que es una imitacion, es deeir,
una semejanza, una imagen viva, una reproduccion de la natura-

i) I, Joan. T, 18,
2 Mat, XTI, 27,
() I, Cor, II, 9-14,
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leza divina, pero formalmente considerada, o sea, en cuanto es
primer principio, raiz, fuente de las operaciones propias y carac-
teristicas de la vida divina, cuales son conocerse a Si mismo, con
conocimiento directo, intuitivo Facial, amarse a Si mismo en
proporcion con este conocimiento p ser feliz, mediante este co-
nocimiento ¢ amor.

Por lo tanto, la gracia adherida intimamente a nuestra alma,
a manera de cualidad permanente, como principio de vida divina,
la eleva juntamente con susfacultades de entender p amar al orden
divino, para que pueda asi amar a Dios tal cual es en 8i mismo.

Y asi tenia que ser, pues, como arguye Santo Tomds, apo-
ydndose en la autoridad de 8. Dionisio Areopagita, si no se pue-
den ejercer las operaciones de una naturaleza sin participar de
esta naturaleza, conforme al axioma: filoséfico: agere sequitur
esse, el obrar es conforme a la propia naturaleza, ;ec6mo poder
obrar divinamente, sino es a condicidén de poseer, al menos, de
participar de la naturaleza divina? Dios, por consiguiente,- que
ha querido, en su bondad infinita, ponernos en estado de ejercer
de una manera connatural semejantes operaciones, de que poda-
mos un dia contemplarle p amarle como El se ve p se ama a 8i
mismo; poseerle, gozar de €l p hallar en esta posesién p en este
£0z0 nuestra suprema felicidad, habia de comunicarnos una par-
ticipacion formal de su propia naturaleza. De aqui las palabras
de San Cirilo: «<Puesto que tenemos una misma operacién con
Dios, es una necesidad que participemos de su naturaleza» (1).

La gracia anticipo de la gloria

Maravillosa explicacion, dird alguno, pero cémo puede afir-
marse que la gracia atesorada en nuestra alma sea una participas
cién de la naturaleza divina en el sentido expuesto, cuando no
descubrimos en nosotros esas operaciones propias de Dios, ese
conocerle p amarle directamente, tal como es en 8i. ¢Por ven-
tura, contemplamos ahora a Dios cara a cara y le amamos como
El se ama a Si mismo, como le aman los dngeles del cielo?

La dilicultad nos la va a resolver satisfactoriamente el’ Angé-
lico Doctor en breves palabras: La gracia de Dios—dice—es

(1) 8. Cirilo Ak}, Thegaur. 1. 11, e. I,
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fa vida eterna, aqui abajo en germen, alld arriba en su plena ex-
pansion (1).

Asi como toda vida empieza por un germeny se va des-
arrollando poco a poco; no ejerce sus funciones sino a medida
de su desarrollo, p s6lo cuando ha llegado al grado supremo de
su evolucién puede ejercitar sus funciones superiores. Y a la ma-
nera como es preciso que €l nifio salga del seno materno, donde
ha germinado, para respirar, ver, sentir y poco a poco pensar
querer, por modo parecido, se requiere que el hombre rompa la
envoltura de su cuerpo, donde el germen de la vida sobrenatu-
ral, sembrado con la primera’ gracia del bautismo, ha ido cre-
ciendo paulatinamente, alimentado por los sacramentos, median-
te la sangre redentora, y desarrollado por el mérito de buenas
obras, se requiere, repito, que se rompa esa envoltura con el
golpe de la muerte, para que se manifieste en toda su esplendi=
dez la vida sobrenatural, fomentada p dilatada por el calor del
sol de la eternidad, a fin de que ejercite su funcion prineipal ple-
namente p para siempre jamés (2)

Ciertamente, en este mundo, no €» llegado atin el tiempo de
la contemplacién intuitiva de Dios p del amoroso goce que la
acompafia, pero la gracia contiene en germen este poder y este
derecho de verle y amarle tal cual es en Si mismo. Este germen
puede parecer pequeiio; este bosquejo imperfecto; esta aurora
poco luminosa; pero es indudable, que la gracia de aqui abajo
contiene virtualmente toda la felicidad del cielo, que nos comu-
nica la substancia de los bienes que esperamos; poseemos la
visién que esperamos p el gozo insuperable de la misma, pero
en forma proporcionada a nuestra actual condicidn: posecmos la
vision por medio de lafe p el gozo de la esperanza y de la ca-
ridad. en una palabra, con la gracia p por la gracia el cielo esta
pa en nuestros corazones La gloria, en efecto, no serd un estado
sustancialmente diferente del de 1a gracia; sino mds bien su apo-
geo, su consumacion, su pleno desarrollo, la eosecha en lugar de
la simiente, €l pleno mediodia en lugar del aiba» (3), pero la
obra de nuestra deificacién comienza pa en esta vida y aqui

143 8, Thom, 111 go XXIV, a3, ¢
(%)

B
(3 Gav, Serme 1 Avent,

ymvian, La ley deda vaday phg 925 -
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abajo poseemos pa con el Espiritu Santo las arras de nuestra
bienaventuranza, ,

Ah, si conociésemos el don de Dios!. si comprendiésemos el
valor de la gracial, con qué ardientes stiplicas repetiriamos tam-
bién las palabras de la Samaritana: ;Sefior, dame esta agua! Y
puesto que llevamos esle tesoro en vasos fradgiles, de suerte que
basta un falso paso para quebrarlo, con qué solieitud evitariamos
todo 1o que nos pueda exponer a perderlo, con qué ansiedad nos
apresurariamos a recobrarlo después de haberlo perdido P coOmo
nos esforzariamos por aumentarlo con nuestros méritos, A la
luz de estas ensefianzas, cudn evidente v luminosa aparece la
frase del Angélico Doctor al afirmar, que el mas pequefio dtomo
vale méds que el universo entero (1).

La gracia nos prepara a
la unién intima con Dios

Cualquiera creeria después de lo expuesto, que hemos ahon-
dado - quien podré hacerlo—en las profundidades de la gracia, p
sin embargo apenas si hemos desflorado lo que el Apostol llama
las insondables riquezas de Cristo: investigabiles divitias Chris.
ti (2), Esta gracia que parece un fin tan precioso, no es mis que
un medio, este término no es mds que un punto de partida. Dios,
al derramar sobre el alma del cristianismo ese don tan maravi-
lloso que le purifica, justifica, le transforma en una nueva cria-
tura, en un ser deiforme, objeto de divinas complacencias, no
hace sino prepararle para un don més sublime tedavia, para una
deificacion mds completa.

Por grande, en efecto, por sobreeminente que sea en si mis-
mo el bien de la gracia, no es sin embargo el dltimo término del
amor divino aqui abajo, ni la mds alta efusi6n del corazén de
Dios; la gracia no es mds que una preparacion para el bien su-
premo, un camino para el don por excelencia, una disposicion
previa para la comunicacién del Espiritu Santo que viene en per-
sona, en compaiia del Padre v dei Hjo, al alma del justo p se
une a ella de una manera inefable, como objeto de su conocis
miento p de su amor. La gracia nos pone en posesion de Dios

(1) 5, Clrilo Alej., Thesanr, 4. 11, C, IT,
12) &, Tom. H=13, 4. XXIV, a3 ad2,
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aqui abajo de una manera real aunque obscura y en espera de la
hora en que podamos contemplarle cara a cara. He aqui el dltimo
fin de la gracia p lo que en definitiva le da todo valor.

La obra de nuestra deificacion comprende, por lo tante, un
doble elemento: uno creado que sirve como de enlace, de unién
entre Dios yp el alma yp la dispone a la posesidn de las personas
divinas; otro-increado que constitupe como el coronamiento de
nuestra perfeccidn y el término de nuestras aspiraciones, el bien
cup o goce inicial es pa una pregustacién del cielo: es Dios mis-
mo que se nos da p se une 4 nosotros, que viene a habitar en
nuestros corazones segiin las palabras del Divino Maestro: «8i
alguno me ama... mi Padre le amard y vendrem 08 a él y estables
ceremos en ¢l nuestra moradas (1).

Por esto, los tedlogos distiguen dos suertes de panticipacio=
nes de la naturaleza divina: una formal y analogica por la que
Dios nos comunica su naturaleza mediante una cierta participa-
cion de semejanza con €l; otra, término p fin de la primera, que
consiste en una unién intima de nuestras almas con Dios. San
Dionisio reune esta ensefianza con una férmula tan breve como
expresiva: «Nuesira deificacidn - dice— consiste en una asimi-
lacidn y unidn con Dios tan przrf::(:l‘:fz como sea posibles (2).

La Sagrada Escritura compara esta unién con la del esposo p
de la esposa, y los misticos la [laman matrimonio espiritual, para
dar a entender toda su intimidad, dulzura p fecundidad.

Unién estrecha, intima, profunda, que subrepuja indecible-
mente la que existe entre el hombre p la mujer, ya que la natu-
raleza no es mds que una sombra de la gracia. En la unién ma-
frimonial no se da mds que aproximacion de cuerpos, en la
mistica existe compenetracion del alma con'Dios. Y si es verdad
que los esposos humanos son dos en una misma carne (3), €
Apdstol declara que adhiriéndese a Dios por el amor, el alma del
justo se hace un mismo espiritu con El (4).

UUnion plena de dulzura y suavidad. Comparar con esta union
santa la union matrimonial, no es mas que frialdad; en ésta el cor=
tentamiento es corto, el placer bajo p grosero; en aquélla todo

1! Joan. XIV, 235,

12y 3. Dionys. Hierch, eccles G, 1, viim, 3
[3) Geny, 1124

[4) §Gor, W, 17
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es grande, elevado,-durable; es la gloria, la pureza, la ternura;

tales son las inefables delicias que la lengua humana es incapaz

de expresar p el corazén del hombre resulta estrecho en demasia
_para contenerlas.

Unién, en fin, fecunda, de la que nacen los santos pensamien-
tos, las afecciones generosas, las herbicas empresas, todo ese
conjunto de obras perfectas, conocidas con los nombres de bien-
aventuranzas p frutos del Espiritu Santo.

Comenzada sobre la tierra, esta uni6én bendita no se consu-
mard hasta el cielo. Atn aqui abajo, segun las palabras de San
Pablo, el alma santa es desposada con Cristo; es pa Ja esposa
del Espiritu Santo que la infunde la fe, como uh anillo simbélico
de su alianza, la reviste de la gracia p de la caridad como un
traje recamado de oro, la adorna con sus dones y sus virtudes
infusas a modo de piedras preciosas y se dona a 8i mismo, aun-
que de una manera obscura, como prenda de la eterna felicidad.
Solo resta que el Espeso divino acabe su obra p otorgue a su
esposa el don inefablemente precioso que se llama la vision, la
comprension, la Fruicidn; l1a unién que debe sustituir a l1a fe, la
comprension que la hard asirse a este bien soberano a que aspi-
raba en la -tierra con tan encendidos deseos, la fruicién que co-
municard su felicidad (I).

' Entonces se habrd terminado este trabajo de transformacion
que constituye 1a trama de la vida cristiana en este mundo, la
asimilacion divina serd perfecta. Deificada en su esencia por la
gracia, en su inteligencia por la luz de la gloria, en su voluntad
por la caridad consumada, el alma contemplard sin velos p po-
seerd en su plenitud la alegria del que es la verdad subsistente p
el bien soberano. Es el momento en que Dios se mostrard en la
plenitud esplendorosa de su gloria en que npsetros vendremos a
ser totalmente semejantes a El (2) Viviremos su vida, participa-
remos de su felicidad, puesto gue que la ‘vida de Dios consiste
en conocerse p amarse ysufelicidad en gozar de si mismo. En-
tonces se realizard 1a aspiracion de que habla el Apdstol cuando
escribe a los Efesios: =Doblo mis rodillassante el Padre de Nues

&l 8, Tom, I, g. X1, a. 7, ad"
(21 Joan., 111,92,
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tro Sefior Jesucristo; a fin de que vosotros sedis colmados de la
plenitud de Disss (1),

v
Virtudes infusas

-

Segiin hemos visto en las consideraciones precedentes, la
gracia se nos dd como principio inherente y permanente de
vida, desempeniando en el orden sobrenatural,el papel, la fanci6n
del alma en el orden natural, A la manera como ésta por su
union con el cuerpo hace de una materia vil e inerte un ser vi-
viente y humano, asi la gracia, verdadera forma divina (aun-
que no sustancial como el alma), injerto de la vida de Dios en
la vida del hombre, participacion de la vida divina en la vida
humana, comunica a quien la recibe un ser nuevo, un ser espi-
ritual y divino, una vida deiforme: el ser y la vida de hijo de
Dios,

Ahora bien; toda vida es esencialmente operativa. A toda
vida corresponde una actividad especial; nna funeién caracte-
ristica; o al menos una facultad de obrar especifica que da la ra-
z0n y medida de su ser; operari sequitur esse, reza el aforismo
escoldstico, de suerte que cuanto vale esa funcion, tanto vale la
vida. Hay seres que no son inmediatamente operatives, como
las sustancias, las cuales obran por medio de las facnltades o po-
tencias, y otros que en su misma naturaleza implican orden a
la accion como son las facultades del alma; v, gr. el entendi-
miento cuya tinica razén de ser, es producir su acto d2 entender.
En cambio, la sustancia, aunque dice orden a la operacién como
todo ser; no obra ella inmediatamente. Por esto Dios, jantamen-
te con el alma, principio radical y remoto de nuestras activida-
des, nos ha provisto de estas potencias inmediataments operati-
vas: inteligencia, voluntad, sentidos, organismo que derivdndo-
se de la esencia misma del alma, como otros tantos principios
inmediatos y proximas de operacién, nos permiten ejercer todas
las funciones de la vida propiamente humana,

Asi también Dios, no menos prédigo y previsor en el orden
sobrenatural que en el natural, juntamente con la gracia, que,

@)  Efes,, T, 19,
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& la manera del alma, no opera directamente por su sustancia
sino por medio de sus facultades, nos provee de nuevas energias
y lfacultades sobrenaturales por las cuales obremos y proceda-
mos ya como verdaderos hijos sayos, ejecutando actos propor-
cionados al ser divino gue hemos recibido, actos que nos capa-
eitan y confissaa derecho de ver y comprender en alguna
manera, a Dios como es en si.

Sila vida de la gracia se nos comunicase en toda su pleni-
tud defitiva, o simplemente como prenda de la Gloria, nos bas-
tarfa conservarla en el mismo estado. para ser acreedores a la
herencia’eterna, como ocurre a los cristianos que mueren antes
del uso de la razon o inmediatamente después de ser santifica-
dos por la gracia, sin tiempo para hacerla {ructificar. Mas como
se nos da en germen, conforme al orden de la providencia de
Dios, que en ningin orden a los seres.de su primer instante, la
perfeceion final que deben aleanzar mediate su decisivo desa-
rrollo y su tendencia hacia un estado mejor, estamos obligados

a desarrollar este precioso germen de vida mediante la ejecu-
ci6n de operaciones y funciones también divinas, a fin de que
no solo tengamos vida sino gue la tengamos cada vez m#s abun-
dante (1) creciendo en gracia y conocimiento de Nuestro Sefior ¥
Salvador Jesucristo hasta llegar a la medida del varén perfecto
que dice San Pablo (2), es deeir, <hasta formar en nosotros el
mismo Cristos.

Por esto el Coneilio de Trento, intérprete infalible de la ver-
dad revelada, declara abiertamente que ela vida eterna debe ser
propuesta no solo como una gracia misericordiosamente prome-
tida a los hijos de Dios por Jesucristo, sino también como mer-
ced con que Dios promete recomyensar nuestras buenas obras y
nuestros méritos. Esta es aquella corona de justicia que el Apgs-
tol decia que le habia de ser otorgada, no solo a 6, sino a todos
los que amsan su advenimiento (3).

He aqui por queé el principe de los Apdstoles estimula nuestro
celo y sacude nuestra apatia con estas palabras: «Por lo cual,
procurad ahicadamente asegurar vuestra vocacion y eleccidn,

(1) Joan., X, 10.
(2)  Eph., 1V, 13416,

19) Cone. Trid. ses. VI, ¢, 18,
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porque esto haciendo, no tropezaréis jamas. Pues asi se os facili-
tard espléndidamente la entrada en en el reino eterno de nues-
tro Sefor y Salvador Jesueristo (1),

-
* i

M#is para merecer, para producir actos en relacion con
nuestra elevacion sobrenatural; para caminar hacia el fin de or-

den superior que nos ha sido sefialado por la divina misericor-
dia y que la naturaleza es incapaz de alcanzar por si misma; en

una palabra, para obrar divinamente, necesitamos fuerzas, pu-
janzas, energias divinas, recursos especiales qne ennoblezcan y
eleven nuestras facultades por encima de si mismas y las haga
capaces de realizar obras de vida eterna,

* Hs verdad, que la gracia actual seria en rigor suficiente para
estimular y confortar las facultades y virtudes naturales y ha=
cerlas producir actos de algiin modo sobrenaturales y de hecho
Dios se vale de estos inflajos divinos transitorios para ayudar a
convertirse al pecador y ponerle en d'sposicion de cumplir les
actos preparatorios a la justificacion. Pero ecuando la yvida so-
brenatural se ha comunicado a un alma en forma estable por
el don de la gracia santificante, Dios no la provee s6lo de recur-
808 transitorios cuyos aectos no serian connaturales ni vitales
puest) que no procaderfan en rigor, en cuanto tienen de divino,
de un prineipio iztimo, cual es la vida de la gracia, ni puede lla-
marse nuestro lo que se nos imprima eon Viclencia sin que no-
sotros lo asimilemos. Por esto la infunde principios de activi-
dad proporcionados a las operaciones gue debe ejecutar, la
concede energias, cualidades, permanentes hcbitos, en una pa-
labra, que la pongan en disposicion de ejercitar de un amanera
como natural connaturaliler obras sobrenaturales. Estos hdbi-
tos son lag virtudes infusas,

Asi, pues, eomo la gracia no destruye la naturaleza ni se le
opone, sino qus residiendo en la esencia misma del alma, ge
acomoda a ella y la hace participe de la naturaleza divina, com-
pletandola, perfecciondndola, elevdndola y transfigurdndola;
asi también las potencias y virtudes sobrenaturales,; residiendo
en ias facultades humanas, guardan cierta analogia con ellas y

1) Arintero. hvoluewdn mistica, pdg. 134-5.
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las elevan y perfeccionan, afadiendo a snus [uerzas naturales la
energia m4s superior y mds pujante.

En la vida natural, dice el P, Arintero, aparte de la facnltad
aumentativa, tenemas potencias cognoscifivas, afectivas y opera-
tivas, las euales se desarrollan y perfeccionan con el ejercicio v
la consiguiente adquisieion del hdbito de las virtudes, sintetiza-
das en las cumatro que llaman ‘cardinales; y ademds tenemos
ciertos instintos comunicados por el mismo Autor de la natura-
leza para realizar todos aquellos actos indispensables que no
podian ser bien dirigidos por nuestro conocimiento. Pues bien,
en la vida de la gracia tenemos, en lugar de eso y sobre eso, las
tres nobles virtudes teologales, que son como las tres grandes
potencias de esa vida, con que nos dirigimos y ordenamos a
Dios, conociéndole en 8i mismo, tendiendo a El, desedndole y
am#ndole con toda el almay y tenemos las cuatro principalisi-.
mas virtudes infusas, correspondientes a las cardinales, que or-
denan el proceso de nuestra vida en relacién con los medios y
con nuestros projimos hacia el fin sobrenatural; tepemos tam-
bién una snerte de instinfos, con que Dios mismo nos mueve y
dirige hacia la vida eterna, en todo aguello que no podria ser
bien ordenado por nosotros mismos con la simple luz de la fe ¥y
las normas de la prudencia ordinaria: lales son los domnes del
Espiritu Santo, con los cuales se completa la obra de las ‘virta-
des, y se hacen plenas las comunicaciones de Dios y las mara-
Vvillosas efusiones de su amor infinito (1),

Organismo de la vida sobrenatural

El organismo, por consiguiente, de nnestra vida sobrenatu-
ral estd constituido por un cuddruple elemento: la gracia habi-
tual o santificantes, virtudes teologales, las virtudes morales
infusas y los dones del Espiritn Santo,

Nada méds Gtil y deleitable que el estndio, siquiera sea so-
mero, del papel y el funcionamiento de cada uno de estos ele-
mentos, pues si el estudio de la vida orgdnica y racional ofrece
al fisidlogo y al filosofo un atractivo admirable, qué interés mno
deberd tener para un cristiano el conocimiento de los drganos,

1) Cono, Trid, ses, VI, ¢, 16,
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funciones y fendmenos de la vida sobrenatural, en una palabra
de (o8 medios empleadous por el Espiritnu Santo para causar y
promover la santificacién de nuestra alma?

Prescindamos de la gracia cuya naturaleza y papel hemos ex-
puesto suficientemente, y centremos y enfoquemos nuestra aten-

,cién en los dos principios inmediatos de operacidn que de ella

se derivan: el 1.° lo constituyen las virtudes infagas gue elevan
y transforman las naturales energias, haciéndolas capaces de
obras meritorias de vida eterna; el 2.7 [o forman los dones del
Espiritn Santo que son como una suerte de instintos divinos
que nos hacen aptcs para recibir y secundar sus mas altas in-
fluencias, déciles para corresponder a sis amorosos llamamien-
tos y hdbiles para seguir y realizar sus inspirados impulsos.

La wirtud, en general, es un habjto, nna disposicién perma-
nente, una inclinacion que perfecciona las facultades del alma v
la disponera obrar rectamente: Habitus operativus bonus, la
llama Santo Tomis

Las virfudes infusas se denominan asi, porque, a diferencia
de las adquiridas o naturales, que son el resultado de la activi-
dad humana, y se adquieren por la repeticion frecuente de los
mismos actos, p.ej., la ciencia, la prundencia, las infusas sdlo
puaden provenir de Dios, como cansa primera y principal que
nos las ecomnnica sin nuastra cooperacion efectiva, aunque no sin
nuestro consentimiento, a fin de que por e¢llas podamos realizar
obras divinas.. Se llaman sobrenaturales, porque exceden los
limites y las exigencias de la naturaleza racional; cristianas
porgue son patrimonio exclusivo de los miembros vivientes del
cuerpo mistico de Jesueristo, y, por lo mismo, silo se muestran,
en todo su esplendor, en los eristianos perfectos, Son, pues, como
las define un preclaro eseritor: principios de accidn que Dios
injerta en nuestra alma, para que nos sirvamos de ellos como de
potencias sobrenaturales y podamos poner actos meritories.

Se nos comunican juntamente con la gracia como propieda-
des suyas y con ¢lla crecen y se desarrollan y también desa-
parecen, a excepeion de la [e y Ja esperanza que perseveran en
el pecador como (iltimas raices para poder recobrar la vida per-
dida por el pecado y nose destriyen ni se pierden mis gue por
pecados graves directamente contrarios a ellas,
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Las virtudes infusas no s6lo se nos confleren para facilitar
el libre ejercicio de nuestras potencias perfeccionando y po-
niendo en accidn las energfasy vitalidad de las mismas, sino
también para anadirles fuerzas y actividades, que no poseen por
su naturaleza y hacerlas capaces de producir frutos de vida di=
vina y obras dignas de la gloria eterna: <Al modo, escribe -un
docto tratadista, que en una planta silvestre se injerta una es-
pecie muy noble, y la savia nataral de aqueélla, al pasar por el
injerto, se purifica hasta el punto de producir frutos que no son
Y& groseros y amargos como antes, sino exquisitos y dulcess,
asi nuestra pobre naturaleza, en virtud del injerto dela gracia
y de las virtudes infosas, produce flores y frutos que, sin dejar
de ser naturales, tienen un sabor, una du'zura ¥ una exquisitez
sobrenaturales y divinas,

El prineipio, por tanto, de donde brotan estos frutos de hue-
nas obras divinas, no es la gracia sola con las virtudes, ni nues-
ira naturaleza sola, sino la naturaleza transformada, vivificada
por la gracia y las virtudes infusas, es deeir, nuestra naturaleza
nacional divinizads.

Virtudes teologales

Entre el nimero de las virtudes infusas, hay que destacar en
primer término las tres virtudes teologales, llamadas asi porque
se refieren directamente a Dios como objeto de nuestro conoci-
miento, de nuestro deseo p de nuestro amor. La fe nos une con
Dios como verdad suprema p nos sirve para verlo todo p juz-
garlo todo con su divina luz; la esperanza nos une con Dios como
fuente de nuestra plena p total felicidad: la caridad nos une con
Dios como infinita bondad.

8an Pablo menciona exprofesamente estas tres virtudes en su
primera Carta a los fieles de Corinto: «dhora-les dice— subsis
ten la fe, la esperanza, la caridad; pero la mds excelente de ¢llas
es la caridads (1).

No menos explicito es el Concilio Tridentino, al ense¢fiarnos
que «en la misma justificacion y juntamente con la remision de
los pecados, el hombre recibe infundidas por Jesucristo a quien
se incorpora la fe, la esperanza y la'caridads (2)
i1 I, Cor., X111, 13
1) Cone, Trid ses, V1. G, 7.
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Y !o que nos afirma la autoridad nos lo persuade la conside
racidn del iiltimo fin hacia el que debemos caminar y dirigirnos
por nuestros actos. Habiéndose Dios dignado Ilamarnoes a un fin
sobrenatural, a la participacion de su propia bienaventuranza, a
contemplarle cara a cara p gozar de esta contemplacion por el
conocimiento directo e intuitivo de su misma esencia yp el amor
inmediato p beatifico, conocimiento y amor que superan total-
mente la capacidad de nuestras facultades naturales: inteligencia
p voluntad, era de toda necesidad gque afnadiese a nuestras po-
tencias nativas otros principios mds pujantes, otras energias de
orden divino que nos permitiesen encumbrarnos hasta lograr
este fin sobrenatural. Dios no podrd ser menos prdédigo y gene-
roso en proveer a los hijos adoptivos que a los siervos y aun a
los seres irracionales, de las potencias y facultades operativas
ordenadas a la consecucion de sus respectivos fines, a fin de que
el obrar en cada una de las criaturas sea propo-cionado a su na-
turaleza y el movimiento vital a suvida sustancial. Pues bien,
estos principios activos superiores a los naturales, estas poten-
cias divinas, son las tres virtudes teologales: fe, esperanza p
caridad, por medio de las cuales podemos realizar nuestro
tiltimo fin, que es unirnos a Dios, conociéndole p amdndole en
8i mismo.

¥

La fe, pues para que un ser racional se dirija voluntaria p
libremente, de una manera recta p regular a un fin determinado,
lo primero que necesita es conocerlo; todo movimiento volunta-
rio y libre presupone el conocimiento del fin al que se dirige; la
voluntad no obra a ciegas. 5i, pues, debe procurar'libre y vo-
luntariamente su fin sobrenatural divino, cual es la unién intuitiva
p facial de Dios, verle cara a cara como €§ en 5i mismo, es bien
sabido que ningaona potencia ni facultad natural, por muyp per-
fecta y elevada que sea, puede encumbrarse a tan sublimes altu-
ras. Para la posesion perfecta del Soberano Bien. dltimo fin
cuya consecucion nos ha sido sefialada en el orden de la gracia,
es de todo punto indispensable que sepamos de manera ciétta e
infalible cudl es este fin y cudles son los medios que hemos de
emplear para lograrlo Ahora bien, este conocimiento no puede
proporciondrnoslo ni la razén, que es incapaz de elevarse por
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Sus luces naturales al conocimiento de las verdades sobrenatu-
rales; ni la visién intuitiva de Dios, que durante nuestra peregri-
nacién oor la tierra sdlo la poseemos en esperanza. Sélo la fe
podrd procurdrnoslo; la fe que, segiin la expresién de San Pa-
blo, es «la sustancia de las cosas que debemos esperar p la de-
mostracion de las que no podemos vers. La fe es, por lo tanto,
un elemento necesario en la raiz de nuestra vida sobrenatural.

Mids atin; lafe es el fundamento de toda la vida sobrenatural:
«Para deercarse a Dios - dice €] Apéstol— es necesario creers; es
la primera de todas las virtudes infusas, en la cual todas, de’al-
guna manera, tienen que apoyarse, pues a todas manifiesta el
objeto, o el fin al cual han de tender, segtin se trate de virtudes
teologales o morales; asi p. ¢j., no podemos amar a Dios sobre-
naturalmente, por la caridad, si no le conocemos por la fe.

No es, pues, la fe, la forma de las tres virtudes sobrenatura-
les, ni les da su ser de virtud en el orden sobrenatural, como lo
hace Ia caridad; pero si las regula a todas. Por esto, si la fe estd
muerta con ella mueren las virtudes infusas p desaparecen del
alma, aunque ella subsista, como subsiste la raiz, después de
cortado el drbol, p el cimiento una vez derrumbado el edificio.
Si ella es imperfecta, imperfectas tienen que ser por fuerza, las
demds. Y cuando ella llega a alcanzar su perfeccidn, todas las
otras se perfeccionan con ella, En este sentido afirma San Pa-
blo, que el justo vive dela f2» (1), porque germinalmente en la
fe estd contenida toda la vida sobrenatural,

La esperanza. 8i la gracia s6lo operase en nuestra inteligen-
cia por la fe, no llegariamos nunca a concebir a Dios como nues-
tro Bien supremo; pero la fe nos lo revela como nuestro destino
eterno y nos lo muestra no s6lo como un Bien digno de todas
nuestras ansias p anhelos, sino como un Bien posible p asequi-
ble, mediante los auxilios que Dios mismo nos tiene prometidos,
La gracia trabaja entonces sobre nuestra voluntad, suscitando
ella estos vehementes deseos de poseerle e infundiendo en ella
esta confianza de poder algin dia disfrutar de El, Fidutiom
habemus per Christum ad Deum. Y esta tal cconfianza la tenemos

4} Hbr,, X1, 1, 6,17
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por Cristo para con Dios», nos dice el Apdstol (1). Una vez en-
trevista la Suprema Bondad surge, como fruto natural, esta in-
mensa aspiracién eupo principio es la esperanza que Dios mismo
infunde en nuestro corazén, eBendito sea Dios—exclama el
Principe de los Apdstoles ~ que nos reengendrd a una esperanza
viva de la herencia inmortal incontaminable e inmarcesible que
nos esta preparada en el cielos (2).

&

La Caridad. No se desea 1o que no se ama. La fe p la espe-
ranza no hacen mas que conducirnos al término, pero la caridad .
es la que lo alcanza uniéndos: a €l p posepéndolo por amor. Dios
se nos muestra por la fe, se nos promete por la esperanza y se
nos da por la caridad He aqui por qué la caridad, fruto de la
gracia, se identifica prdcticamente con ella. 2Qué es lo que obra
en nosotros la gracia santificante? Nos asemeja a Dios; nos hace
participes de su naturaleza; nos confiere el derecho a la posesion
del bien supremo; nos constituye hijos adoptivos, amigos, here-
deros de Dios; titulos todos que piden amor y amor de caridad,
puesto que la caridad, como la amistad que en si encierra, se
funda en la comunicacion de naturaleza, de bienes p de vida &I

Por esto, la virtud de la caridad cifra y resume en si todas las
demds p es por si misma la esencia de la perfeccion, pa que ésta
consiste esencialmente en el amor a Dios y al préjimo. Todas
las otras virtudes se desvanecen cuande no se desarrollan en el
ambiente de la caridad. Y precisamente porque la caridad es la
esencia misma de la vida sebrenatural, subsistird durante toda la
eternidad. «La caridad —dice el Apéstol —nunca fenece: las pros
fectas tienen su fin, las lenguas cesardn, la ciencia se despas
necerd: Porque ahora nuestro conocimiento es tmperfecto y lo
mismo la profecta. Pero cuando llegare lo perfecto, desaparecerd
loimperfectos (4),

| _*
P

Tales son las tres virtudes maestras que deben imprimir a

nuestra vida su verdadera orientacion y ejercer sobre toda nuess

1) II, Cor , 111, 4,

2) IPetr,, 1, 4.

(3 S. Thom:, [I-11, q 23, a I,
(&) I, Cor., X1II, 8-10,
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tra conducta su saludable influencia: la fe, que el Coneilio Tri-
dentino llama: <El comienzo de nuestra salud, el fundamento p
la raiz de nuestra justificacién, sin [a cual es imposible agradar
a Dios y pertenecer a la familia de sus hijos», la esperanza,
dncora s6lida y fuerte que clavamos en el cielo, a fin de que ni
las tormentas ni los huracanes de la vida presente sean capaces

_de arrojar léjos del puerto la fragil navecilla del alma; la caridad,
en fin, la mds noble y mds excelenfe de las tres; la caridad, la
reina incomparable que da a las otras virtudes su forma y su
perfeccion ultima, al hacer converger sus actos hacia su objeto
propio, Dios, bondad suprema, tornindolos meritorios para la
vida eterna,

Virtudes morales

Por excelentes p valiosas que sean las virtudes teologales,
no son suficientes para reglar toda la vida cristiana. Necesita-
mos dirigirnos rectamente a nuestro dltimo fin, mediante el cum-
plimiento de nuestros deberes para con Dios y a ello nos ayudan
las virtudes teologales; pero para esta acertada p recta ordena-
cion a nuestro tltimo fin y en orden al cumplimiento de nuestros
deberes para con Dios, necesitamos también elegir los medios
conducentes al fin p cumplir nuestros deberes para con el préjimo
y con nosotros mismos y éste es el anxilio que nos prestan las
virtudes morales.

Las primeras nos sof necesarias para inclinar nuestra inteli-
gencia a adherirse a Dios como Verdad infalible; disponer nues-
tra voluntad a dirigirse hacia El como objeto de nuestra suprema
felicidad; y para amarle como Bondad infinita. Las segundas nos
son indispensables para cumplir fiel, pronta p fdcilmente nuestras
obligaciones morales Necesitamos: la prudencia para esclare-
cer p dirigir nuestra conducta p saber en cada caso discernir lo
que debemos hacer yp lo que debemos evitar, reglando nuestros
pensamientos, intenciones, afectos, voliciones p actos exteriores
en orden a nuestro dltimo fin; la justicia que incline nuestra vo-
luntad a dar a cada uno constantemente lo que le es debido; la
fortaleza, que nos ayude a triunfar de las dificultades que se en-
cuentren en la practica del bien, arremetiendo y ejecutando las
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¢9sas dificiles eon decisidén, con valor p con constancia, sin mié-
do p sin temor, aun de la misma muerte; Ia templanza para mo.
derar los placeres de los sentidos p mantenerios en los justos
[imites de la honestidad,

A estas cuatro virtudes morales, llamadas comunmente car-
dinales, porque son el eje (cardo) €n torno del cual gira toda
questra vida moral p a las que se subordinan otras virtudes se=
cundarias o parciales que contribuyen, cada una en su esfera, a
regular y santificar hasta los menores detalles de nuestra vida;
p. €j., la piedad, la religionp la obediencia, como partes de la
justicia, nos ensefian a tratar a 1os projimos como hermanos,; a
tributar a Dios el culto debido y a someter nuestra voluntad a los
superiores en cuanto son representantes de Dios; la paciencia,
parte de la fortaleza, nos apuda a sufrir con igualdad de dnimo,
por amor de Dios, en unién con Jesueristo, los padecimientos
fisicos y morales; la castidad, parte de la templanza, para apu-
darnos a reprimir toda clase de desGrdenes en l0S g0.€5 volup-
tuosos, ete,

iSon de suyo virtudes infusas?

¢ Bs necesario que estas virtades sean de suyo sobrenatura-
les e infusas para prodocir actos transcendentes de vida eterna,
o bastard para ello que sean adquiridas, con tal que vayan in-
formadas por la caridad? Asi lo ereyeron algunos te6logos me-
dievales. Pero la doctrina hoy generalizada, aunque no conste
por definicion expresa de la [glesia, apoydandose en la Sagrada
Escritura y en la Tradicion, afirma que deben ser divinamen-
te infucdidas con la gracia, como olros tantos organismos e ins-
trnmentos de la vida sobrenatural.

Los Libros Sagrados, en efecto, nos hablan de las virtudes
cardinales, no como producto y resultado de la actividad hu-
mana por la repeticion de actos, sino como fruto de la SBabidu-
ria divida, puesto que «es ésta la que nos ensefia la templanza,
la prudencia, la justicia y la fortaleza, que son lo més 1tillen la
vida» (1).

8an Agustin declara ignalmente, que «las virtudes que de»
ben dirigir nuestra vida son cuatro, segin la docuiina de los

{1 Sap,, VI, 1 T
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gabios y las ensefianzas de la Eseritura.., I.a primera se llama
prudencia y nos hace discernir el bien y el mal; la segunda
justicia, por la gque damos a cada unolo que le pertenece; la
tercera templanza, con la cual refrenamos nuestras pasiones; la
cuarta fortaleza, que nos hace capaces de scportar lo penoso.

Estas virtudes nos son dadas por Dios con la gracia en este
valle de ldagrimass (1).

Y el Catecismo ofieial del Conciiio de Trento, editado por
orden y aprobacion del Papa San Pio V, enumera entre los efec-
tos del Bauntismo «el nobilisimo cortejo de todas las virtundes
gue divinamente se infunden con la gracia engel almas (2).

En apoyo de esta verdad, el Angélico Doctor aduce la si-

guiente razon teologica de gran fuerza. Para que exista armo-
nia entre la vida sobrenatural y la natural, asi como todas las
virtudes morales que naturalmente podemos adquirir para re-
gular nuestra vida, estdn contendidas en germen en los princi-
pios de nuestras faenltades racionales, asi en el orden de la
gracia —donde, en vez de principios, tenemos infundidas wvirtu-
des teologales — es menester que en éstas se hallen contenidos
otros hdabitos infusos que tengan por objeto sobrenaturalizar
nuestra vida woral y producir actos intrinsecamente ordenados
a la vida eterna; es decir, otros hdbitos virtuosos qne sean a las
virtudes teologales lo que son las virtndes humanas intelectua-
les o morales a log principios raturales de donde proceden (3).

So6lo asf, efectivamente, puede quedar deificada totalmente

nuestra vida moral. De lo contrario, silos actos que constita-
yen y regulan nuestra vida moral fuesen puramente naturales,
se darfa la extrafia consecuencia, como observa el P, Terrien,
de que un hombre transfigurado en su ser y hecho deiforme por
la graeia, serd deificado de una manera incompleta ensu vida
moral; o con otras palabras, que la vida moral que ha de ser re-
flejo de la dignidad de los hijos de Dios, quedaria excluida de
esta gloriosa transformaeién, pues sus principios proximos e
inmediatos serian puramente naturales y de tal indole, que aun
en un pecador enemigo de Dios podrian hallarse.,. 8i en el or-
den natural ha concedido al hombre el poder adquirir todas

(1) S. Ag.in Ps, 83 ni2 14,
12) Cat , Cone , part, 11 de Bapl., n.* bi.
18) S, Tham., T-11, , 63, a 3,
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aguellas virtndes gne ls inclinan al cumplimiento mds flel y
saave de sus obligaciones morales de justicia, de templanza y'
de otras virtudss, shabrd negado esta misma faenltad a agué-
llos a quienes ha elevado a la dignidad de hijos snyos? ;Ten-
drdn los hijos de los hombres virtudes propias de su naturaleza
y carecerdn los hijos de Dios de las que requieren sn nueva vida
y estado? 8i Dios ha elevado y, por decirlo asi, sobrenaturali-
zado, por medio de las virtudes teclogales, la le, esperanza y
caridad, todos aquellos actos que directamente se ordenan al 1l-
timo fin, sno habrd elevado también todos aquellos otros que se
ordenan a los fines intermedios y proximos, propios de las vir-
tudes morales y tan intimamente enlazados con la existencia y
perfeccién de la caridad?.,, ;%51', puee, al recibir el hombre nn
nuevo ser y un ser quele hace Dios, menester es que su vida
moral corresponda al nuevo ser gue ha recibido, gue sea de con=
dicién superior y, por tanto, que proceda de principios mds
elevados que aquéllos de que procede la pura actividad huma-
nas> (1).

Es cierfo, que todas nuestras acciones, por fntimas que sean,
cuando se ejecutan bajo la influencia y el imperio de la caridad,
gon meritorias. Pero no lo es menos, que todo su valor procede
ra y, por ende, s8i ema-

en definitiva del prineipio que las in
nan de una virtnd natural, permanecen intrinsecaniente natura-
les y, por lo mismo, desproporcionadas de suyo, al fin sobrena-
tural, e incapaces de producic efectos propiamente divinos y sin
derecho a la recompensa elerna

Mas adviértase que las virtudes jnfusas no reemplazan ni
suplantan a las naturales, sino que las suponen o mueyen a ad-
quirirlas para Inego perfeccionarlas, completarlas, transfignrar-
las y darles nnevo ser. De agui la necesidad de no preseindir de
a8 v consolidarias con

ellas, antes bien, esforzarse por adquir
la continua repeticion de actos, puesto que sirven de apoyoy
defensa a las sobrenaturales para veacer las dificultades y des
trair los vicios contrarios & unas y otras Por esto, si, se descni-
dan lag naturales, nos exponeinos a perder también las sobrena-
turales,

(1) Tertien, La pracie yila glorig, 1, pag. 127,
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Diferencias entre las virtudes
morales infusas y las adquiridas

Aunque unas y otras puedan a veces tener el mismo objeto
malerial, pero se diferencian especificamente, tanto por su ori-
gen como por su fin, sus energias y sn modo de obrar. Las ad-
quiridas no confieren un nuevo poder, sino tan s6lo, mediante el
hébito contrario, dan mayor facilidad en el bien obrar econfor-
me al orden de la razdén. Las sobrenaturales, como infundidas
por Dios, nos confieren un poder del todo nuevo, acrecentando y
transformando nuestras energias vitales, afialiéndoles fuerzas
y actividades qu no poseen por su naturaleza, haciéndonos
aptos para produneir connaturalmente frutos de vida eterna.

Asi, p. e] , la prudencin humana busca los medios méds a
propoésito para conseguir un fin natural, sin subordinarlo al fin
iltimo, eomo la prudencia del comerciante —o del artista que as-
piren a ganar dinero o fama—sin preocuparse de Dios ni de la fe-
licidad eterna, La prudencia cristiana, fundindose en los prin-
cipios de la fe, refiere todas las cosas a Dios,

La justicia natural da a cada uno lo que es suyo: lacristia-
na devuelve bien por mal, o da doble medida.

La fortaleza natural, atendiendo a miras humanas, logra
vencer ciertas dificultades que impiden al hombre el cumpli-
miento del deber; mas la cristiana permite acometer —sin otras
miras que las de la gloria de Dios— las mas diliciles empresas
y logra asi triunfar de todos los enemigos; incluso el mds disi-
mulado, que es el amor propio.

La templanza humana, tiende a conservar en el uso de los
alimentos la justa medida dictada por la razén, evitando asi
todo exceso que pueda perjudicar la salud del cuerpo n obnnhi-
lar las operaciones dela inteligencia. La templanza infusa o cris-
tiana, en un plano maselevado, nos incling, bajo la direceion de

la e, a castigar nuestro cuerpo y a reducirlo a servidumbre
por el ayuno, abstinencia, vigiliag y otras mortilicaciones (1) y
a domar la misma razén orgullosa sometiéndola docilmente al
Espiritu S8anto (2).

1) S. Tho 1=11, . 68, 8 4
2 I, Cory; 40, 5
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Pero si las virtndes morales son infusas jedémo se explica que
en la prdctica los justos experimenten las mismas dificultades y
repugnancias para el bien que experimentaban antes de poseer
la gracia con estas virtudes?

Es Santo Toméds quien plantea esta objeccién y la resuelve
de esta forma. «Sucede a veces, que quien tiene un hébito ex-
perimenta dificultad en el obrar y no siente delectacién ni
complacencia en la ejecueciGn de- los actos, por razén de al-
gin impedimento que se interpone, p. ej., el que tiene el hdbi-
to de la ciencia, experimenta dificultad para entender, a causa
de la somnolencia o de alguna otra enfermedad. Igualmente los
hdbitos de las virtudes morales experimentan a veces dificultad
al obrar, debido a algunas disposiciones contrarias, provenjen-
tes de los actos anteriores; dificultad que no ocurre en las vir-
tudes morales adquiridas, por cuanto merced al ejercicio o re-
peticion de actos que las erean, desaparlecen las disposiciones
contrariass (1).

Anadamos para completar estas ensefianzas del Doector An-
gélico, que no es cierto, en general, que el pecador justificado
sienta, después de una sincera y generosa conversién, las mis-
mas repugnancias de otros tiempos. Cudntos obstdculos, que pa=
recian al principio insuperables, se han allanado sibitaments
por la aecion de la gracia y han desaparecido como: por encan-
to. Asf lo declara San Agustin, hablando de si mismo en sus Con-
fesiones: «;Ob, cudn dnlee y gustoso se me hizo repentinamente
el carecer de los deleites y delicias, de las nifierias y vanidades,
que me tepian preso! Pues si antes me daba susto perderlas,
después me daba gusto dejarlas. Porque Vos, Sefior, que sois 1a
verdadera y suma dulzura, las echabais fuera de mi alma; y no
ghlo las echabais fuera, sino que en su lugar entrabais Vos, que
sois soherana dulzura y superior a todos los deleites, aunque
imperceptible por los sentidos de la carne y de la sangre, Ya
mi alma se veia libre de los congojosos cnidados que causa la
amhicidn de las dignidades, la codicia de los intereses, el de-
seo de saciar sus apetitos y de hallar medios con que avivar y
excitar los deleites sensuales; y s6lo me gustaba hablar de Vos,

1) S, Tom,, I=11, .05, a Hud 2
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mi Dios y mi Sefior, que sois mi gloria, mis riquezas, mi sa-
luds (1),

VI
LOS DONES DEL ESPIRITU SANTO

Su existencia

El Espiritu Santo, al habitar en nuestra alma, produce en ella,
juntamente con la gracia que transforma p deifica su ser, y las
virtudes infusas que elevan p perfeccionan sus potencias, capaci-
tandolas para realizar actos sobrenaturales, los dones que nos
tornan tan déciles a su aceién, que movidos por una especie de
instinto divino somos llevados, por asi decirlo, p gobernados
por el mismo Divino Espiritu. «El hombre justo dice Leén XIIT—
que vive la vida de la gracia p que obra por medio de las wir-
tudes, que .en €l hacen el oficio de facultades, ha menester, ade-
més, de Ios siete dones del Espiritu Santo».

Los dones, como las potencias, estdn virtual o germinalmente
contenidas en la gracia, al modo eomo las polencias del alma
estdn también virtualmente contenidas en su sustancia.

Su existencia y realidad la admiten undnimemente todos los
doctores; p la Sagrada Escritura nos los representa como repo-
sando de una manera estable sobre el alma del justo. El profeta
Isaias, describiendo, por adelantado, la grandeza p plenitud de
los dones derramados por el Espiritu Santo sobre la Humanidad
de Jesueristo, nos dice: <El Espiritu del Seitor reposard sobre
élr espivitu de sabiduria y de inteligencia, esptiitu de consejo y
de fortaleza, espivitu de ciencia y de piedad y espivitu de temor
lo llenard» (2) Los Tedlogos y ascetas aplican estas palabras a
todos los fieles en gracia, como miembros vivientes del cuerpo
mistico de Jesueristo, que deben participar de los privilegios de
su Jefe p Cabeza.

Finalidad, naturaleza y pro-
piedades de los mismos

Mas si su existencia y realidad es clara e indiscutible, no es
fdcil, asimismo, el definir cudl sea suoficio, su naturaleza y

(M1 S Ag., Confi. 11X, e L,
(2) Isaias, X1, 2-3.
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sus propiedades. Dejando a un lado prolijas discusiones, mds
curiosas que utiles, vamos a exponer, a la luz de las ensefianzas
del Doctor Angélico, las respuestas que hoy dan a estas cuestio-
nes la mayor parte de los tedlogos.

¢Cudl es, en primer término, el oficio que desempenan los
dones en la obra de nuestra santificacion?

Santo Tomds nos responde diciendo, que los dones, en cuanto
distintos de la gracia p de las virtudes infusas, tienen por fin
disponernos a seguir los movimientos del Espiritu Santo,
haciendo tan flexibles p manejables, por decirlo asi, a las almas
que los poseen, que obedezean con prontitud a sus divinos im-
pulsos. Y los define diciendo que son «hdbitos sobrenaturales
que perfeccionan al hombre y lo disponen a obedecer con pr fm-
titud al Espiritu Santos (1).

De conformidad con este fin, la Sagrada Eseritura, al enume-
rarlos, no los designa con !a palabra dones. sino con el nombre:

esplritu, que quiere decir aqui inspiracién; dando a entender eon
esto, que los dones vienen defuera, e infundidos en nuestra alma
con la gracia, tienen por objeto y por efecto doblegar nuestras
potencias y disponerlas a seguir décilmente las inspiraciones di-
vinas, Ahora bien, inspiracion quiere decir mocién que viene de
fuera, como distinta de la mocion que procede del motor interno
que es la razon.

# %

Expliquémonos. Existen en nosotros dos principios motores
bajo cuyo impulso ejecutamos los actos que nos conducen a la
salvacion: uno interior, que es la razon p otro exterior, que es
Dios. Para ponerse en condiciones de recibir este doble impulso
se necesitan dos clases de perf:cciones, unas que nos disponena
seguir sin resistencia en todas sus acciones interiores p exte-
riores los movimientos p la direccion de fa razén; tal es el papel
de las virtudes; otras que tienen por objeto tornarnos flexibles p
dociles a las inspiraciones del Espiritu Santo p ésta es la funcidn
de los dones (2).

La razdn, como principio de actividad, guiada por sus pro-
pias luces naturales, o por la luz de la fe, impulsa p determina

(1) 5. Thom,, I-11, ¢, 63, a 3.
(2) 8. Thom., [-11,q €8 a I,
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al hombre como ser inteligente p libre a realizar tal o cual ope-
racion, a ejecutar esto o aquello, segin su gusto p eleccidn,
Para que las facultades humanas capaces de realizar actos mora-
les, se sientan inclinadas habitualmente a obrar con Facilidad,
prontitud y constancia, el bien, tienen necesidad de ser perfec-
cionadas por ciertas cualidades o hdbitos que las hagan déciles
ala direccidn yp al imperio de la razén. En el orden natural p
para los actos meramente humanos, este papel pertenece a las
virtudes que se llaman adquiridas, las cuales, mediante el ejer-
cicio continuo o repeticion de actos engendran enla potencia
del alma cierta inclinacidén o predisposicion o obrar el bien; no
confieren, pues, la posibilidad del acto, que de suyo puede ser
ejecutado por la potencia del alma solamenle, sino sdlo el que
pueda ser ejecutado con prontitud, facilidad p deleite. En el or-
den sobrenatural, esta fungién la desempefan las virtudes eris-
tianas infusas, las cuales dan al mismo tiempo al alma el poder o
facultad de ejecutar actos sobrenaturales p divinos, porque es
imposible que la potencia natural por si sola pueda emitir un

acto sobrehatural por minimo e imperfecto que sea.
Mas la razdn, no es el tinico motor ni el solo principio detef-

minante de nuestros actos; la razon no es méas que un motor su-
bordinado y secundario. El motor primero y principal estd fuera
de nosotros, es Dios, Ahora bien, es una verdad confirmada por
la experiencia cotidiana, que cuanto mds elevado sea el motor,
mds perfectas deben ser las disposiciones que preparan al objeto
movible para recibir su acecién. Si, por lo tanto, para disponer
nuestras potencias apetifivas a obedecer a los mandatos de la
razon esclarecida por su propia luz o la de la fe, tenemos nece-
sidad de toda una serie de hdbitos o virtudes adquiridas e infu-
sas, seglin que el bien que tratamos de obrar sea natural o sobre=
natural; es l6gico también, que para ;ponernos en disposicion
de recibir fructuosamente y seguir con docilidad las inspiracio=
nes p la direceién del Espiritu Santo (motor incomparablemente
superior y elevado por encima de la razén, aunque se halle
habitualmente iluminada por la fe), necesitemos otras perfeccio-
nes, otros hdbitos superiores a las virtudes morales adquiridas o
infusas, cuales son los dones de este mismo Espiritu Divino, Los
dones son, por tanto, en relacion con el Espiritu Santo, lo que
son las virtudes morales para la voluntad, en relacién con la ras
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zon. Estas (ltimas disponen las potencias apetitivas a obedecer
con prontitud a la razén, aquéllos preparan al hombre a mos-
trarse décil al del Espiritu Sante (1),

Begtin esto—concluye un prestigioso tedlogo moderno— el
fin inmediato de los dones es hacer que las potencias del alma
puedan ser movidas sobrenaturalmente por el Espiritu Santo, no
s6lo en cuanto a lo esencial de Ia obra (en el sentido de que ésta
sea sobrenatural), sino en cuanto al modo (divino o sobrenatural)
de ejecutar la operacién. Los dones, pues, no son hibitos ope-
rativos en el sentido pleno de la palabra, y a la manera de otros
hdbitos, porque ellos no confieren a las potencias el poder obrar
de ese modo sobrenatural, sino el poder ser movidas, esto es,
cierta movilidad o pasividad para recibir las mociones divinas b4
seguirlas docilmente. Y en este sentido, cae bajo nuestro domi=
nio el uso de los dones, porque podemos prestarnos a seguir les
mociones divinas con toda ligereza p docilidad, o resistir a ellas,
no haciendo uso de los dones. Los dones, por consiguiente, en
su actuacién propia—que es la de dejarse mover por el Espiritu
Santo - dependen de nuestro libre albedrio, como los demis
hibitos. Siendo ellos de condicion pasiva, no han de estar some-
tidos activamente a nuestra voluntad, porque eso seria destruir-
los; sino en la pasividad propia de su naturaleza, p eso basta
para salvar su condicidon de hdbitos.., El Espiritu Santo es el
duefio de su actividad y nosotros s6lo somos duefios de seguirle
0 no seguirle (2).

Modo divino y modo humano
de obrar de los dones y de
las virtudes

Por lo expuesto, se echa bien de ver que los dones son per-
fecciones distintas de las virtudes, mas gen qué difieren unas y
otras? En el diverso modo de obrar p en la diversidad de regla
que sirve de medida a sus actos, contesta el Angélico Doctor
con la precision y claridad que le son propias.

El primer elemento, por tanto, que caracteriza a los dones
los distingue de las virtudes es su modo de obrar, Para entender

(1) 8, Thom,, T-IT, . 08, 4T ad 3

12) Mendéndez Ralgada. af.os dones del Espivitn Santo v la perfeccidn Tmang vy




este distinto modo de obrar, no olvidemos que la gracia santifi-
cante, al apoparse e injerirse en el alma como el injerto en el
drbol silvestre, e infundirnos uha nueva vida, la vida divina, no
destrupe, ni siquiera merma, la naturaleza yp la vida humana,
antes bien, respefa y utiliza esta vida humana con todas sus
energias y funciones propias, si bien la eleva p exalta a anrango
divino, sin arrebatarle nada: ni la luz de la razbén, ni la libertad
de sus quereres, ni las aspiraciones de su corazdn. De aqui que
las: virtudes morales, aun las infusas, no puedan desprenderse

por si solas de ese modo humano de obrar que les viene de su,

acomodacién a la regla de la razén humana, que las mueve a la
operacién y las imprime su modo. S6lo cuando el Espiritu Santo
se constitupe en motor p regulador de las mismas, mediante sus
dones, las hace actuar a su modo divino, siendo asi los dones el
complemento necesario de las virtudes, Los actos, pues, de las
virtudes, producidos de un modo humano, aunque sobrenatura-
les, serdn siempre imperfectos, como imperfecta serd la vida de
la gracia, mientras los dones no aetlien sobre las virtudes mis-
mas para conferirles su modo sobrepatural p divino.

En los actos, por consiguiente, que emanan de las virtudes,
adquiridas ¢ infusas, el hombre obra de una manera conforme a
su condicion humana, es decir, por su propio movimiento, en
virtud de su iniciativa personal. Por el contrario, cuando estd
bajo la influencia de los dones, no obra por si mismo, sino “que
€s un poderoso impulso exterior, una especie de instinto divino,
al que cede volantariamente y que le empuja a ejecutar tal o cual
cosa cuya inspiracién ha sentido stibitamente. Su actitud en esos
momentos, €5 mas bien pasiva que acliva; pero asi y todo con-
tribupe también personalmente al acto con su consentimiento p
libre cooperacion, toda vez que Dios no mueve a cada ser sino
conforme a su naturaleza.

Estos impulsos del Espiritu S8anto o instintos divinos; como
los llaman algunos Doctores, pa se refieran a nuestra inteligen-
eia, ya a nuestra voluntad, no son obra de nuestra actividad li-
bre, sino que la preceden. Los actos que se producen existen en
nosotros, tn nobis sine nobis, segn lafeliz expresion de San
Agustin, ‘Son, pues, en alguna manera, parecidos a nuestras
operaciones instintivas, Asi como éstas por su indole especial son
independientes de toda educacién previa, anteriores a toda re-




— g

flexién p hacidas como espontdneamente de nuestra naturaleza,
Asi también cuando, merced a los dones del Espiritu Santo, se-
guimos con docilidad el movimiento que nos viene de lo -alto,
nuestras acciones virtuosas t'enen alguna razdn de instinto, pues
aunque, para ser meritorias sean libres, fodavia hay en ellas
cierta espontaneidad que las distingue de los actos comunes de
las virtudes

Multitud de ejemplos nos revelan estos dos modes, humano’p
divino, de obrar. El hombre que reflexiona, delibera madura-
mente, pide consejo para los motivos de su eleccion p después
de dilizgente examen se determina a hacer tal o cual acto de vir-
tud, v. gr, una obra de caridad, se mueve porla razén. La
doncella que impulsada por una sdbita inspiracion del cielo, se
arroja a las llamas para librarse de infames libertinos, obra mo-
vida por el Espiritu Santo. Y en nosotros mismos, jcugntas veces
no hemos experimentado este misterioso impulso divino! Sumi-
dos a veces en tinieblas y dudas, sin suber qué hacer ni qué deter-
minacién tomar, desolados vy tristes, de pronto, en el instante
mismo en que todo lo dibamog por perdido, penetra en nuestras
almas, un rayo de luz divina, que disipa las sombras, nos mues:
tra clara la solucién certera del problema cupa incégnita nos
agobia, abre nuestro pecho a la esperanza p nos devuelve el
optimismo y el fervor. Obra ha sido del Espiritu consolador con
sus «instintos» ;Dichosos nosotros si por lavirtud de su dones
respondemos a sus amorosos llamamientos!

Regla que sirve de medida
a los actos de los dones
y de las virtudes

Distintos los dones de lgs virfudes por su modo divino de
obrar, lo son también por la regla que sirve de norma a sus
actos.

Laregla de las virtudes adquiridas, es la razén humana per-
feccionada por la prudencia natural; la de las virtudes infusas,
es la razon esclarecida por la fe p dirigida por la prudencia so-
brenatural. Por esto, define el Angélico Doctor ia virtud, como
un hdbito que'nos inelina a vivir con rectilud, segtn [a norma
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de la razn: qua recte vivitur secundum legem rationis (1). Pero,
con respecto a los dones del Espiritu Santo que Dios nos infunde
como perfecciones superiores en orden a su mocién, sys actos
no tienen otra regla que la inspiracidn divina y la sabiduria del
que es Espiritu de verdad (2).

Asi acontece no pocas veces, que la inspiracién divina im-
pulsa al hombre a obras que traspasan los limites ordinarios de
1a razén. Son obras buenas con una bondad superior; no pueden
calificarse de temerarias porque tienen a Dios mismo por conse-
jero p por propulsor, p se justifican por la elevada razon de que
Dios cuando obra no estd obligado a constrefiirse a los limites
que la imperfeccién natural del hombre debe respetar, Con todo,
la prudencia ordinaria, aun la cristiana, no autorizaria ni acon-
sejaria el emprenderlas. Es precisamente en estas obras en las
que entran en juego los dones del Espiritu Santo.

Cuando Santa Dorotea, p. ej., fué conducida al suplicio, p el
abogado Tedfilo, por haberla oido hablar del paraiso de su es-
poso, le dijo en son de burla: <Ea!, esposa de Cristo, enviame las
flores p las rosas de tu paraiso», respondid al instante: «Cierta-
mente asi 1o harés, ¢de dénde le vino esta seguridad? Atenién-
dose alas normas de la prudencia humana, ghubiera podido
hablar de esta suerte? ;No se exponia a tentar a Dios compro
metiéndole a un milagro que El no estaba obligado a realizar, o
a4 echar el descrédito sobre la religién cristiana si la promesa
que acababa de hacer no se cumplia? Y, sin embargo, la joven
doncella contesta sin titubeos: «Ciertamente asi 10 harés: Plane
hoc faciam, Y la realizacién de este acontecimiento vino pronto
a darle la razon. Es, pues, indudable que el Espiritu Santo le
habia sugerido su respuesta, p ella sin la mds minima excitacion,
sin detenerse un instante a reflexionar, obedecié docilmente a la
inspiracion divina, conforme a las palabras del profeta: « Bl Se-
fior me ha abierto los oidos para hacerme oir su voz Y Yo no me
resisto, no me vuelvo alris» (3).

(1) 8, Tlon,, I-11, q. 68,4, T'ad 3,
(2! 8. Tho.n,, LiL. Sipl., dist, 83,1 a, 3.
13 18 B, .
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Los dones no se nos dan
exclusivamenfe para los
actos herdicos

Entienden algunos autores, que la funcién de los dones es
disponer al hombre para los actos heréicos p sobrehumanos, que
sobrepasan por su excelencia y su grandeza las obras comunes de
la vida cristiana, propias de las virtudes. Los emocionantes
heroismos de fe, de bondad, de fortaleza, de paciencia, de ca-
ridad, que nos describe la hagiogratia cristiana; las obras extra-
ordinarias emprendidas por la gloria de Dios p la salvacién de
las almas; las mds altas manifestaciones de la vida espiritual;
tales, dicen, son los efectos de los dones'del Espiritu Santo. En
cambjo, la simple préictica de los mandamientos, las obras ordi-
narias y comunes de la vida eristiana, caen bajo la acci6n de las
virtudes. Como si dijeran, la santidad extraordiraria p perfecta
es exclusiva de los dones; la santidad corrientey ordinaria es la
tunica floracién de las virtudes.

Segun esta opinion, los dones s6lo podrdn convenir a los
grandes santos, a los apdstoles, a los mértires, a las almas gene-
rosas, prontas a toda suerte de sacrificios para avanzar por el
camino de la perfeccién. Pero ala inmensa mayoria de los eris»
tianos que viven en gracia sin apuntar en su haber ninguna ac-
cion deslumbrante; a la generalidad de los fieles que se salvan
por el s6lo cumplimiento de los mandamientos p por las obras
ordinarias de la vida cristiana, los dones les resultarian casi in-
titiles. ¢Para qué, pues, esos dones o perfecciones de los que
solo alguna que otra vez, en casos excepcionales, han de ser-
virse p que por esto mismo permanecerdn habitualmente en es-
tade de fuerzas durmientes u ociosas?

Por esto la ensefanza undnime de los Doctores » delos
maestros de la vida espiritual eon el Principe de los Tedlogos,
Santo Tomds, a la cabeza, defienden, que los dones del Espiritu
Santo son patrimonio comtin de todos los justos, sin exceptuar
los mds humildes p atin declaran que son necesarios para la sal-
vacion. Reconocen, si, que los actos herdicos y [as obras emi-
nentes de la santidad perfeeta constitupen el dominio principal
de los dones, pero ello no significa que sean el objeto finico p el
limite exclusivo de la ¢sfera de su influencia; «los dones, dice el
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Angélico Doctor, sobrepasan la perfecciéon comin de las virtu:
des, pero no en cuanto al género de las obras, como los conse-
jos exceden a los preceptos; sino en cuanto al modo de obrar, en
razén de que disponen al hombre a recibir la moci6n de un agen-
te superiors (1).

No existe, pues, objeto alguno de las virtudes sobre el cual
no puedan ser llamados, en un momento dado, los dones a ejercer
st modo preeminente de operacién, como no existen tampoco
energias o facultades humanas operativas, que no sean aptas
para ser movidas p dirigidas por el Espiritu S8anto y perfecciona-
das por sus dones. En resumen, el campo de operacion de los
dones es tan 4mplio como el de las virtudes; la diferencia no
estriba en los objetos sobre los queoperan, sino el modo de
obrar y en la regla que sirve de medida a sus actos, es decir, se
diferencian no en el objeto material, sino en el objeto formal,

iSon necesarigs los dones para
nuestra salvaci6n eterna?

Ciertamente que si. La asistencia actual p preveniente del Es-
piritu Santo es absolutamente indispensable aun para las almas
justificadas. Aunque tuviésemos la gracia santificante p las virtu-
des infusas que la acompafia nuestra perseverancia, correria gra-
ve riesgo. Asi lo ensefia expresamente el Concilio Tridentino, y
con ¢l toda la tradiccion catolica (2).

Se objetard que si la funcidn propia, si el fin peculiar de los
dones es prepararnos para seguir- décilmente, no cualquier mo-
cion divina, sino s6lo los impulsos especiales p extraordinarics,
llamados inspiraciones, instintos del Espiritu Santo (3) y hacer-

1) 5. Tom., I-11, q. 68 2 2, ad 1.

12) Cone. Trid., ses. VI, can: 22.

(] Rucordemos con el Angélicn Doclor que se dun tres ¢lases de mocibn divina.
La primeru proporeionaa li naturaleza'y i orden g las operaciones naturales, ¢s la mo-
¢idn por Ly que Dios, cOMo causs prirmera, ¢F neuree con lodo agente patural ¥ libre a sus

actividades propias. La segunda ez de orden gahrenatural.y proporeionada ala

wies aunque la erlatora g e

Dios nos 1 otorga para reallzar Jas obrus saludilles,
B |

gracia y las virludes infusas, es incapas de pasar de Tn polencia al aclo, sl no es por im-

pulso de la moeisn divina que en este caso se confinide gon livgracia aclual, Lalercera

o% uia oolan especial bajo cuya foloeneia el hombe sparece s Bien pasivo que ae-
pive, conforme o las pulabras del Ay stils 0 Fados Juy e v por el Espiniude
Dias, £atos son de v iRom,, VI A9 Elprimer género de moeidn diving aeliw so-

Lre nuestras facultades naturales y constituye eon ellas uip principio de fotos nalurals
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nos cumplir los actos que sobrepasan los limites de lo ordinario ,
sino por su objeto material, al menos, .por el modo de realizar-
los, geomo puede afirmarse que sean necesarios para la salva-
cion eterna, que debe estar al alcance de todos p eada uno de los
cristianos por los medios corrientes y comunes a todos? ;Cémo
demostrar que los fieles cupa vida se desenvuelve en la Grbita
de una virtud comin, tienen verdadera necesidad de los dones
para alcanzar su dltimo fin? Poseen con la gracia las virtudes
teologales que lo disponen a las cosas divinas, p las virtudes mo-
rales que les apudan a comportarse bien en relacion con las co-
sas humanas; conocen el término hacia el cual deben orientar su
vida y disponen de las-energias sobrenaturales para tender hacia
El, cqué mds necesitan?

Pues necesitan la mocién especial y la direccién de gue habla
el Salmista cuando dice: « 7w espéritu que es bueno, oh Seiior, me
conducird a la tierra de la rectituds (1).

¢Y por qué esta necesidad? Porque, aunque la gracia y las
virtudes infusas nos proporcionen los principios de las operacio-
nes sobrenaturales que nos conducen a nuestro dltimo fin; pero
mieniras peregrinamos por las rutas de la vida, no poseemos
con toda perfeceion ni las virtudes ni la gracia y, por esto, nues-
tro conocimiento y nuestro amor de Dios son aqui abajo imper-
fectos. Como el capitdn de un buque que navega por parages
desconocidos no se aventura a entrar por si s6lo €én un puerto de
dificil p peligroso aeceso, sino que pide la ayuda de un piloto
experimentado o del prdctico del puerto que conoce perfecta-
mente los pasos que dan entrada a la rada, asi el eristiano en
gracia, ademds de las virtudes sobrenaturales, necesita el im-
pulso y la asistencia especiales del Espiritu Santo para alcanzar
el puerto de salvacidn,

Por ofra parte, las virtudes morales, son insuficientes por si

solas para resistir en toda ocasion los ataques, con frecuencia tan
inesperados, tan repentinos, tan insistentes y tan vivos, del de-
monio, del mundo y de la carne; de superar eficazmente todos
los obstdculos, de vencer fodas las dificultades, de desenmasca-

mente buenos. El segundo pone en ejercicio las virtudes infusas y nos hace cumplir los

aclos sebrenaturales; al manos, los que conservan nuestro mordo natural de obrar. El ter-
cero es prapio de los dones; es nn impnlso especial que tiene por lermino las obras que
ge realizan de un modo extraordinario y eminente,

(1) S. Thom., in Is, XI, 2.




— s —
rar todas las asechanzas y lazos del enemigo, dadas la ignoran-
cia, el embotamiento, la dureza de corazén y otras miserias
andlogas de la mluraleza‘

Cudntas veces, efectivamente, en el curso de su existencia
Se encuenfra un eristiano frente a ciertas eventualidades graves,
a resoluciones importantes que tomar, a una eleccion de vida
que escoger, a una conducta a seguir, en tales o chiales circuns-
tancias, sin saber con seguridad qué es lo mds conveniente para
su felicidad eterna .. ;COmo se necesitan en estos momentos
que se encargue de dirigirnos y protegernos ¢l que tode lo sabe
y todo lo puede?

Hayp otras ocasiones en que la salvacidn exige obras dificiles.
Se trata, p. ¢j., de un funcionario que no puede cumplir con sus de-
beres religiosos sin ser mal visto por sus jefes, o sin caer ensu
desagrado. 8i viviese s6lo, afrontaria, sin duda, con coraje la si-
tuacion, pero se encuentra cargado de familia p su empleo es el
tinicorecurso de que dispone. Son unos €SPOSOs que porno dejarse
llevar a la deriva y arrastrar por la corriente que envuelve a tan-
tos otros, tienen necesidad de una energia poco comiin para ser
fieles a los graves deberes que les impone el matrimonio. Atin
suponiendo que estos cristianos posean con la gracia, el uno la
virtud de la fortaleza, p los otros la castidad conypugal, con fre
cuencia su virtud es débil y su fortaleza vacilante. ;D6nde encon-
trar el auxilio especial, el refuerzo y la fuente de energias nece-
sarias en tanlcriticas copunturas, sino es en Ia plegaria incesante
y en los dones del Espiritu Santo? El don de la fortaleza perfec-
cionard, en efecto, la virtud de este nombre, y el de temor vendr4
en apuda de la castidad para facilitar su triunfo, inspirando a los
" €5posos un santo horror al pecado. He aqui por qué Santo Tomés,
siguiendo a San Gregorio Magno, dice que los dones se nos dan
como ayuda de las virtudes: in adjutorium virtutum (1),

B

Los dones y las virtudes, remos
y velas de la nave del alma

Con razon se ha dicho, que con las virtudes, el alma es una de
aquellas antiguas embarcaciones que navegaban lentamente a
fuerza de remos; mientras que con los dones, es un bajel que,

) S, Thom,, in Is. XI, 2,
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sin esfuerzo, a velas desplegadas, boga ligero, empujado por el
viento favorable.

«jOh alegre Consolador!, exclama el Beato Avila. ;Oh soplo
bienaventurado, qne llevas las naos al Cielo! Muyp peligroso es
este mar que navegamos; pero con este aire y con tal piloto se-
guros iremos. (Cundntes naos van perdidas! !Cudntos contra-
rios vientos corren y grandes peligros! Mas en soplando este
Consolador, los vuelve a puerto seguro. ;Y quién podrd contra
los bienes que nos hace y los males de que nos guarda? De alld
sale el viento y alld vuelve al Padre y al Hijo; de alld lo espiran
y alld espira El, a sus amigos, alld los guia, alld los lleva, para
alld los quiere... Bendigante, Sefior Dios Todopoderoso, los
Cielos p la Tierra. jCudntos testigos veremos enel dia poss
trero de esto, que sus naos iban ya para se perder, iban a se
hacer pedazos, estaban para se hundir, p, soplando tu soplo,
fueron salvos y llegaron con {ranquilidad y seguridad al puerto!
iCudntos, perdida toda esperanza de vida, resueilé su espiritu,
y dio vida p deseos nuevos p alegré p confirmé con nueva es-
peranza! (Quién hace todo esto? El Espiritu Santo que soplé y
llevd hasta Dios sin resistir».

De los dones en particular

Descritas las propiedades comunes a todos los denes, nos pa-
rece conveniente y provechoso exponer, siquiera someramente,
cada uno de los dones en particular, estudiando las caracteris-
ticas que los distinguen y sus relaciones entre si y con las vir-
tudes infusas.

Los autores enumeran comunmente siete dones, de acuerdo
con el citado texto de Isaias (XI, 23), segtn la Vulgata, que es
la version oficial aprobada por la Iglesia; el pasaje del capi-
tulo V, versiculo 6 del Apocalipsis; la tradicion de los Santos
Padres, y el sentir de la Iglesia que canta, dirigiéndose al Es-
piritu Santo: « Tw septiformis muneres. «Tu que tienes siete for-
mas de doness. Y ¢n el Catecismo Romano afirma que «los dones
del Espiritu Santo son sietes.

Estos se denominan: don de entendimiento, de sabiduria, de
ciencia, de consejo, de piedad, de fortaleza y de temor de Dics,
Con respecto a Ias potencias en que obran, se clasifican en tntes
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lectuales yp afectivos; los primeros iluminan nuestro entendi-
miento y son, ¢l dan de entendimiento, el de sabiduria, el de
eiencia v el de consejo: los segundos fortalecen la voluniad, y
son, el don de piedad, el de fortaleza p el de temor de Dios. En
relacion a lus virtudes que perfeecionan: el de entendimiento y
el de ciencia hacen perfecta la fe; el de sabiduria, la caridad; el
de consejo, la prudencia; ¢l de piedad, la religi6n, aneja a la jus-
ticia; el de fortaleza, la virtud del mismo nombre; y el de temor
de Dios, la templanza.

Don de entendimiento

Es un don que por la aceion iluminadora del Espiritn Santo,
nos da una penetrante intuicién de las verdades reveladas, pe-
ro sin declararnogs el misterio,

Justilicado el hombre por la gracia y hecho hijo adoptivo de
Dios, y miembro de Jesucristo, necesita, en primer Llérmino, en-
tender y, en cnanta sea posible, penetrar (intus legere, leer en el
interior, llegar hasta las entranas) las verdades reveladas por la
fe. La virtud de Ia fe nos inicia en las verdades sobrenaturales,

ensancha el eirenlo de nnestros conocimientos, nos conduce ¥
nos adentra en el santuario de la Divinidad y nos revela los
misterios cuya existencia no hubiéramas jamds podide conocer
por la contemplacién del universo a la luz de la razon; mas la
fe no cambia en nosotros nuestro modo natural de conocer (dis-
curriendo, raciocinando), que es esencialmente obscuro, v de
este defecto partic 'a fe al ser infundida en el alma. Pero
viene en su ayuda el acto del don de entendimiento que, al
ignal que el de sabiduria y el de cieneia, es intuitivo, simple,
semejante a la manera de conocer de Dios, al moda divino, y
80, el andlisis, la complejidad de nuestros juicios

cesa el disen

s las cosas espirituales “como viendo

y raci 7 aprencdlem

la verdad desanda®, guasi nuwda veritate, con una simple mira-

da, per modum wvisus aspicientis; limpia el espejo en que po=

demos ver. a Dios, no sdlo de los incentivos de las pasiones, sino

tambien de los errores y de los fantasmas y de las formas espiri-
tuales'', dice el Angélico Doctor, v el alma contempla a Dios,
no con la visidn facial de la gloria, perosi de un modo superior
al conocimiento o vision especular y enigmética que le proporeio-
nan las cosas creadas; centempla a Dios proyectado en lagracia
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porla que el mismo Dios habita en ella y se le hace perceptible,
segilin la promesa de Cristo: « Yo me m anifestaré a éls.

En lagar, pu2d, da la simple alhesidn a los dogmas revela-
dos, en que consi

e la fe; el don de enten limiento, mediante
una Inz superior del Espiritn Sant

cepeidn intuitiva de

1, NG8

comunica una eierla per-
ias verdades, un conocimiento experimen-

tal o casi exparimental qne nos hace percibirlas como si tavié-

ramos experie

iYué sentido tan profuado de las verdades de fe encontramos
& Veces, en nifios y hombres rudes y sin letras, pero ddciles a
Espiritn Santo! [Qué perspicacia para des-
|l error! Acaso sean ineapaces de relutar,
segiin las retrlas de la dialéetica, los sofismas de Ja herejia o de
la inerednlidad

j pero cudn penetrados y enraizados se hallan en
la verdad de la ense

1anza catolica; pada ni nadie podrd arran-
1

carlos de ella. ;Quién les ha comunicado este eonoeimiento v

18 cosas de la [ ? ;El estudio, la reflexién?
No; el don del Esgpiritu Santo.,

esta certidumbre de |

Refieren de Santa Jusna Frapeisca de Chantal, que un dia,
ad, mientras juraba en el
sobre la Euca-

cuando :nas tenla cineo anos de

despacho de su padre, oye la viva discusién que
ristia sostenian el presidente Fremiot y un gentilhombre pro-
testante, que habia venido a visitarle, Lo que mds me place de
la religidn de la reforma, decia Gste, es que nlegie la presencia
real de Jesueristo en la hostia, A estas palabras, lanifia se apro-
rande en ¢l su mirada reta-
esario creer gue Jesucristo esta en el San-

xXima vivamente al

istapte y cla

dora, le dice: “Ej

tisimo Sacramento, porque El lo ha dicho. 81 V. no lg cree, lo
». Aqu

a diseutir con la nif

ometividad desconcierta al
1; pero ésta le ataja con

la  ac

liene por menti

protestante; se pon

la ssbiduria de sus respuestas al par que encanta a los asisten-

tas par el ardoe 12 sn fe, Confunlido el protestante por las vi-
vas réplieas trata de terminar la discusion como se terming con
los nifios, echdndole en el delantal unos caramelos. Mas ella, al
sin tocarlos, los arroja al faego diciendo: Vea usted,

instante
cimo arderan ea el fuego del infierno todos los herejes, por no
ha dichos (1),

creer en lo que Nnpestro Sefior

dea Chantal, tom., e, L

15} Don-goad, Elistorin de Sanbabomnm 15
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Don de sabiduria k

Este don perfecciona la virtud de la caridad y reside a la vez
en el entendimiento y en la voluntad, derramando sobre nuestra
alma la luz y el amor. Por él se nos da gracia para discernir y
juzgar acerca de Dios y de las cosas divinas por los mds eleva-
dos principios, haciéndonos amarlas y saborearlas.

El don del entendimiento nos sirve para conocer las verda-
des divinas en sf mismas y en sus mituas relaciones, pero no
en sus causas supremas, y no ayuda directamente a saborears
las. La sabiduria levanta nuestra mirada a Dios primer principio
y fin tltimo de todo ser y de todo bien yle juzga tal cual es in-
finitamente perfecto (1). Pero este juicio no es un jnicio mera-
mente especulativo, frio, seco, sin amor afectivo; sino que es
como el jnicio que un hijo se forma de su padre, un juicio que
no nace del conocimiento fedrico, por los informes que de él
tiene, ni del juicio prdctico o eonviccion de que es para 6l un
bien; sino gue nace del trato intimo, de la comunicacién amis-
tosa, del conocimiento experimental, o lo que es lo mismo, bro-
ta espontaneamente, sin reflexién, sin c#dlenlos, ni razonamien-
tos previos, del corazbn que va siempre mis alld que su espiritu
y penetra, ahonda, entiende y adivina lo que la razén no atisba,
El amor aguza el entendimiento para penetrar los misterios de
la revelacién que ya conocia por la fe,

Por el don de sabiduria, el alma se da cuenta de que Dios
estd en ella, de que la oye y la entiende, aunnque sea por sefias,
y la mira sélo con ponerse ella en su presencia; y esta concien-
cia de la presencia de Dips, la atrae y cautiva y la hace gustar
de sus perfecciones segiin aquello del Salmista: «Gustad y ved
cudn suave es el Sefiors (2),

Don de ciencia

Nos da a conocer las cosas creadas en sus relaciones con
Dios. Por medio del don de sabiduria descendemos de Dios a

1) Degimos que juzga en cuanto que discierne la verdad del ercor; peco 1o hace

sin'movimianto alguno diseursivo, ve la verdad al modo divino, poruna simple mirada.

es unagimple aprehénsian, no de los deminegs de una proposicldn, sino de la verdad
contenida en la proposicion misma, ¥ sabldoes que oo se puede formudar una verdad sin

un juicio.
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las eriataras y juzgamos acerca de éstas, segiin el conocimiento
y el gusto que tenemos de Dios, causa primera y fin 1ltimo de
ellas. Por el don de ciencia snbimos de las eriaturas al Creador,

La consideracitn de las cosas creadas en su origen, como
producidas y conservadas por Dios; en su naturaleza, como
imagen y refl \jo de las divinas perfecciones, nos lleva a Dios

Pero esta consideracion, en el don de ciencia, no es fruto del
raciocinio ni de la especulacion laboriosa, sino de la accidn
iluminadora del Espiritu SBanto, que nos hace ver, sin esfuerzo,
en todas las eriaturas, a Dios que las produjo, a Dios que las
conserva, a Dios que las gobierna, a Dios que nos las concede
para que nos sirvamos de ellas en orden a su gloria y nos con-
duzean, como por la mano, a El.

Asi consideraban los Santos a las criaturas. San Francisco
de Asis miraba a todos los seres como a hijos de un mismo Pa-
dre comtin y en cada uno de ellos veia un hermano de la inmen-
sa familia del Padre celestial: el sol, el 2gna cristalina, las flo-
res, las aves. S8an Ignacio de Loyola, paseando, acariciaba a las
flores con el bastén, diciendo: «Callad, callad; ya os entiendo,
que me habldis de Dioss (1),

Don de consejo

Los dones de entendimiento, de sabiduria y de ciencia traen
consigo otro don, el de consejo. Por los primeros conocemos la
verdad y juzgamos rectamente acerca de las criaturas y del
Creador; pero esto no basta; es tambien necesario saber aplicar
estas lnees y conocimientos a los casos particulares que forman
la trama de nuestra vida espiritual. Para esto se nos concede la
virtud de la prodencia; mas dada su limitacién, es indispensa-
ble el don de consejo que la perfeccione y nos dé a conocer,
pronto y seguramente, por una especie de intuieion sobrenatu=
ral, lo que conviene hacer especialmente en los casos dificiles,
Este don, por lo tanto, procede, como los demds, por instinto,
por unién y afecto, por connaturalidad a las cosas divinas, por
«ilustraciones repentinass del Espiritu Santo, no por investiga-
cion y discurso, y pidiendo parecer a los demas, como la virtud

(1) Ubillos 8.1 «Ejercicios espiritualesy pig, 552
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de la prudencia) es decir, obra, no al modo humano sino al
modo divino,
Se trata, p. ej , de la eleccidn de estado o de una determina-
' ¢ion importante en la vida, La prudencia procede al modo hu-
mano, inquiriendo cuidadosamente los medios mis a proposito
para-el fin propuesto; piensa cudles sean mejores; examina ala
luz de la razén o de la fe los pro y los contra, consulta a perso=
nas de peso, etc., y por fin, forma su juicio y se decide. Pero
cudntas veces, no obstante haber reflexionado maduoramente, y
consultado y estudiade la cuestion en todas sus facetas, no se ve
la cosa clara, ni se puede llegar a una resolucion, firme y preci-
sa. ¢Qué hacer en tal coyuntura? Lo que hizo el rey Josalat,
cuando en moa eircustancia andloga se eneontrd [rente a una
gran muchedumbre de Moabitas, Amonitas y Sirios coaligados
contra él, y no sabiendo que partide tomar elev(sus ojos al
eielo y sus labios pronunciaron’esta oracion: «Sefior, no sabien-
do que debemos hacer, nuestras miradas se vuelven ati». Y he
aqui que de pronto el Espiritu del Serior se derramé sobre un
profeta y dijo al rey y a su pueblo: sNo temdis ni os amedren-
téis ante tan gran muchedumbre, porque no es vuesira la gue-
rra, sino de Dios. Salid manana contra ellos y Yave estard con
vosotros» (L), Asi ha de proceder un cristiano.

Don de piedad

Actuando sobre nuestro corazén nos inspira un afecto filial p
sentimiento de ternura, de confianza y de amor para con Dios,
como el mejor de los padres, sin contar para nada los beneficios
que en particular recibimos o esperamos de El; nos inclipa a tri-
bufarle un culto en que la adoracion y el amor se mezclen con
las efusiones del corazdn, p, guardada la debida proporcion,
extiende este respefo amoroso a cuanto dice relacién a Dios, a
los Santos, a las Sagradas Escrituras y a todos hombres en
cuanto son hechura de Dios p llamades a gozar de EI. Y asi fo-
dos los saecrificios que se practican por el préjimo, vienen a ser
tambidn actos de religion de un modo eminente.

De esta suerte, el don de piedad perfecciona nuesiras relacio-

(1 I, Cronicas, XX, I-18.
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nes con Dios p con nuestros préjimos; completa la virtud de la
religién, puesto que se refiere a Dios no s6lo como Creador by
Seror, sino como Padre buenisimo y amoroso; completa la vir-
tud de la justicia, afadidndole esa respetuosa y benévola ateneién
que debemos a todos por ser hijos de Dios, Padre de toda la
gran familia humana.

Don de Fortaleza

Perfecciona nuestra voluntad en el cumplimiento de los debe-
res para con nosotros mismos.

En la prdctica del bien surgen con frecuencia obstdculos que
Se oponen a la conservacion de nuestra vida sobrenatural yasu
progresivo desarrollo con la aprensién p el temor de las dificul-
tades, de los esfuerzos, de las fatigas ¥ peligros reales o imagi-
narios. Para vencerlos se nos da la virtud de la fortaleza, que
valiéndose de nuestro propio esfuerzo, aypudado de la gracia,
alirma nuestra voluntad p la anima a enfrentarse p superar las
dificultades, a despecho de los peligros y de la muerte misma.

Pero la virtud de la fortaleza afronta las dificultades en la
medida de las fuerzas humanas p de las condiciones del sujeto,
ponderando las energias propias en orden a la obra que se aco-
mete o que hay que resistir. Aventurarse a ir mds all4; empren-
der, por impulso propio, una obra que sobrepase estas fuerzas
nativas, de supo débiles p defectibles, ro serfa virtud, sino teme-
ridad; asi como retroceder por defecto de corage seria pusila-
nimidad. La virtud no suprime cierta* duda y temor de las difi-
cultades p de los fracasos y asi hasta el fuerte y constante
desfallece y muchas veces, decae ante los obstdculos que juzga
insuperables; o se acobarda por el miedo,

Hay, sin embargo, ocasiones en que el hombre, impulsado
por un instinto superior, y tomando como medida de sus actos,
no sus propias fuerzas, sino una pujanza divina, con un dominio
especial sobre las potencias interiores y las dificultades exterio.
res, con una decision, intrepidez, alegria p esperanza cierta del
triunfo, contando con la apuda de Dios, se lanza a empresas
manifiestamente superiores a sus energias nativas ayudadas por
la gracia y acepta con enlereza los trabajos, enfermedades, su-
plicios y la misma muerte, cuando asi lo pide la gloria de Dios,
Tal es el oficio del don de fortaleza,




Don de temor de Dios

Dios no puede ser temido en Si mismo, puesto que es el sumo
bien y el bien, en cuanto tal, no causa temor, sino adhesion y
amor. Pero puede ser temido por sus atributos o por sus efectos
en orden a nosotros mismos de tres maneras: a) porque puede
imponernos penas, sobre todo ,la pena eterna en castigo de nues-
tros pecados; tal es el temor servil que nos hace huir de la culpa
como causa de la pena; no es don del Espiritu Santo, aunque pro-
cede de El; b) en cuanto tememos ofenderle, no ya por miedo a
la pena, sind por la malicia que entrana la ofensa o culpa en si
misma, que menoscaba la gloria extrinseca de Dios y nos aparta
de El; es el temor filial, correspandiente al amor del mismo nom-
bre; ¢) por la consideracion de nuestra nada en presencia de su
magestad p grandeza infinitas; este es el temor reverencial, que
corresponde al amor casto. Tanto el temor filial como el reve-
rencial pueden ser materia del don del Espiritu Santo.

Se define, pues, como «un don que inclina nuestra voluntad al
respeto filial de Dios, nos aparta [del pecado [en cuanto que le
desagrada p nos hace esperar en sus poderosos auxilioss.

Comprende, por lo tanto, tres actos: a) un vivo sentimiento
de la magestad y soberania de Dios y, por ende, extremado ho-
rror al pecado mds leve, con el que pudiéramos ofender a tan so-
berana majestad: b) honda contricién de todos nuestros pecados;
aun de los mds intimos, como ofensas a un Dios infinito e infini-
tamente bueno; de donde nace un deseo ardiente p sincero de
repararlos a fuerza de sacrificios y de amor; ¢) un diligente cui-
dado de huir de las ocasiones,

De este modo, el temor de Dios se opone de una manera ge-
neral a todo pecado e influpe negativamente en todas las virtu-
des, apartando al hombre de'sus contrarios que son pecados,
Pero su materia propia y especial es, frente al amor propio des-
ordenado causa de todas las ofensas a Dios, replegar al hombre
en lo que €l es en la presencia divina.

Perfecciona 1a virtud de la humildad, sumergiendo al alma
en el abismo de su nada, ante el todo de Dios, en las profundida~
des de-su miseria, ante la infinita justicia y magestad divina.

Perfecciona la virtud de Ia esperanza extinguiendo el pecado
opuesto de presuncion, replegando al hombre en su impotencia
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absoluta para poner su filial confianza exclusivamente en la bon-
dad de Dios. Perfecciona la virtud de la ‘templanza, porque re-
prime no ya solo los placeres corporales ilicitos—los cuales son
moderados por la virtud de la templanza, sometiéndolos a la
regla de la razon - sino toda delectacidon que provenga de eria-
tura, particularmente de cosa corporal que, aunque no produzea
completa separacion de Dios, por lo menos dificulta la tendencia
» union con El; mis ain, alcanza a las mismas delectaciones o
goces del espiritu que, aunque procedan de Dios p sean un aei-
cate parair a El, si en ellas se pone el afecto, pa eso mismo
resta a la tendencia hacia Dios, que debe absorber toda nuestra
energia afectuosa para llegar a la pura unién con El, de tal ma-
nera que sea Dios para nosotros «todo en todas las cosase,

Lejos, por tanto, de oponerse a la dulce inlimidad p tierna
familiaridad que vemos en algunas almas con Dios, la fomenta y
aumenta; pues, cuanto mds elevado es el concepto que tenemos
de su superioridad, mds honda serd nuestra gratitud p mayor
nuestro amor al considerar, cémo, no obstante esta distancia, su
infinita bondad le atrae a conversar y vivir con nosotros,

Por qué no fructifican en
muchas almas los deseos

Porque, aunque sean ellos de condicién pasiva, toda vez que
el Espiritu Santo es el duefio de su actividad, pero, pa hemos
dicho que su uso cae bajo nuestro dominio, en cuanto que pode=
mos prestarnos a seguir las mociones divinas con toda ligereza
y docilidad, o resistir a ellas, no haciendo uso de los dones, y €n
en este sentido su actuacion depende de nuestro libre albedrio,
como los demas hdbitos. Y asi sucede que, muchas veces, por la
disipacion frecuente, el poco cuidado deevitar los defectos pe-
quefios, las ocupaciones absorbentes, la falta de mortificacidn,
la excesiva tibieza, la escasa estima en que los tenemos, ete,,
entorpecen la accién del Espiritu Santo y esterilizan sus dones.
Por esto nos previene el Apdstol San Pablo diciéndonos: «No
extingdis el Espiritu Santo» (1); es decir, no pongdis obstdculos
para que derrame sobre vosotros sus saludables inspiraciones,

(1) I, Tesal, ¥, 19,
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«No contristéis al Espiritu Santos (1) con vuestra infidelidad p
vuestras resistencias a sus lamamientos; como si dijera: sed
dociles a.los movimientos que os imprime.

Medios de fomentar los dones

El primero p principal es la préctica de las virtudes morales.
Para poder ser gobernados por las mociones divinas, es menes-
ter haber guardado las reglas de la prudencia humapa, Para al '
canzar la divina ductilidad que confieren los dones, es indispen-
sable haber domado antes las pasiones y los vicios por medio de
los habitos de humildad, obediencia, mansedumbre, eastidad, et-
cétera (2).

1.%° Luchar contra el espiritu del mundo, que es diametral-
mente opuesto al Espiritu de Dios, «Nosoiros, dice San Pablo,
no hemos recibido el espéritu de este mundo, sino el Espirilu de
Dios, a fin de que conozcamos las cosas que Dios nos ha comu-
nicado. Bl hombre animal no puede hacerse capnz de las cosas
que son del Espiritw de Dioss (3).

2.°. Bl recogimiento interior o hdbito de [a presencia de
Dios pensando que vive no s6lo junto a nosotros, sino dentro de
nosotros.

3. Complacerle en los sacrificios que nos pida, aun en las
cosas m4s pequenas, siempre que nos hable clara p ciertamente,
a imitacion de nuestro divino modelo Jesucristo, que hacia siem-
pre lo que agradaba a su eterno Padre (4).

4.° Tnvocarle confiadamente, por medio de las admirables
oraciones que la lglesia nos brinda en su liturgia, como la se-
cuencia «Veni Sancte Spiritus, el himno Veni Creator Spiri-
tus, etc. :

VII
LOS FRUTOS DEL ESPIRITU SANTO

Conocemos ya, si no al detalle, al menos en sus lineas gene-
rales, los principios de actividad sobrenatural que el Espiritu

(1) Efes , IV, 30,

(2) Sto. Tom., I-11, q. 68,2, 8, ad 2,
(6] 1 Cor., 11, 12-14,

() Jean,, VIII, 2% -
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Santo confiere a los justos, p que constitupen el magnifico p
complejo organismo de santidad, que, segun la bella frase de un
Padre de la Iglesia, hace del hombre un instrumento de misica
admirablemente dispuesto para cantar la gloria p la omnipoten-
cia divinas Viene después el Espiritu Santo, artista insuperable,
que, pulsando sus euerdas, arranca a este instrumento espiritual,
acordes maravillosos que arrebatan el corazén de Dios y cauti-
van al mundo mismo con tan celestiales armonias.

Es el dulce p casto canto de las virgenes que Santa Inés en-
tona en la tierra para continuarlo en el Cielo: «Yo amo a Cristo.
Yo he sido desposada con Aquél a quien sirven los Angeles y cuya
hermosura admiran el sol y 1a luna» (1), Es la estrofa valiente p
herdica del méartir San Tgnacio cuando en la arena del anfiteatro,
al oir el rugido de los leones exelama en su impaciencia de su-
frir: «Soy trigo de Cristo p debo ser molido por los dientes de
las fieras para convertirme en un pan verdaderamente puro». Es
el himno triunfal del gran Apéstol San Pablo que, desafiando a
todos los poderes delvnfierno, exclama: ;Quién nos apartard
del amor de Cristo? gla tribulacién? Ja angustia? Jla persecus
cion? zel hambre? gl desnudez? sel peligro? ila espada?... estoy
seguro que ni la muerte, ni la vida, ni dngeles, ni principados,
ni cosas presentes, ni futuras, wi altura, ni profundidad, ni
criatura alguna serd capaz de apartarnos del amor de Dios que
estd en Cristo Jests, Seitor Nurstro (2). Bs'la innumerable mul-
titud de santos p de santas espareidos sobre 1a tierra entonando
y formando un concierto armonioso en el que cada uno toma
parfe y canta de un modo especial el triunfo de la gracia sobre
la naturaleza.

iQQué admirable floracion de virtudes hace brotar el soplo del
Espiritu Banto en las almas ddciles a su aceign! O mejor dicho,
iqué frutos tan delicados p sabroses les hace producir! A éstos
se refiere Nuestro Sefior cuando dice a sus ap6stoles: « Yo o5 ke
elegido para que vaydis y Uevéts fruto y vuestro futo perma-
nezeas (3), El justo, en efecto, es comparado en los Libros san-

1) In Gffie. 5 A gnelis,
{2y Rom., VIII, -35-39,
{3 Joan:, XV, A6
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tos, a un drbol plantado en medio del curso de las aguas para
dar fruto a su tiempo (1).

¢Cudles son estos frutos? El Apéstol nos los da a conocer en
esta bella enumeracion que se lee en el Capitulo V de su Epistola
a los Gulatas. «Los frutos del Espiritu Santo son: caridad, gozo,
paz, longanimidad, benignidad, bondad, fe, mansedumbre, con-
finencia» (2).

+Qué se entlende por los frutos del Espiritu Santo? sPor qué
se los llama asi? ¢En qué se diferencian de las virtudes y de los
dones? ¢Cudl es su ndmero?

He aqui las interesantes cuestiones que vamos brevemente a
dilucidar.

Qué son los frutos
del Espiritu Santo

En primer lugar, /qué se entiende por [rutos del Espiritu
Santo? Son, dice 8anto Tomds, «todas las buenas obras que nos
causan deleites» (3).

Se les llama frutos, advierte San Ambrosio, porque llenan el
alma de una delectacién dulce y sabrosa.

Tomado en su acepeién natural, fruto es el producto ultimo
y-sabroso de una planta o de un drbol que ha llegado a la perfec-
cion propia de su especie; es el término ordinario de la vegeta=-
eion, el rosultado definitivo del maravilloso trabajo en que se
emplea la vida de la planta, Tan variados, como los drboles que
log produecen, los frutos tienen de comiin el ser el ltimo produe-
to de la planta y el poseer, cuando llegan a la madurez, cierto
sabor distinto segun las especies. Por mas que recrean la vista
con la vistosidad de sus colores y deleitan por el olor, la dulzu-
ra yla snavidad de su perfume, ni las hojas ni las flores pueden
llamarse [rutos, puesto que noson la nultima produccion del
arbol., ;

El fruto no es s6lo ornamento y perfeccion del 4rbol, sino
también el qiie constituye su razén de existir, su finalidad y el
gue da al drbol todo su valor y motiva su esmerado cultivo. He

) Lo -
(24 Galy N, 22

Y 5. Toms, -1, q. 70, a2,
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aquf porqué el Salvador, sefialando una higuera que hacia afios
habia cesado de dar Irutos, dijo: «Cortadlas (1). Aleccionadoras
advertencias para el cristiano que, so pena de ser cortado como
sarmiento initil y arrojado al faego, no debe dejar inactivas las
energias divinas que le han sido concedidas como otros tantos
gérmenes destinados a desarrollarse bajo el soplo del Espiritu
de Dios y a producir las obras santas y dignas de la vida eterna
que la Escritura desigaa con el nombre de frutos del Espiritu
Santo.

£ *

Se da, en efecto, por analogia en el orden espiritual, el nom-
bre de frutos, al producto final de la gracia en las almas, es de-
cir, a los actos-de virtnd; si no a todos indistintamente, a aqué-
llos, al menos, que poseen un cierto grado de perfeccion y col-
man al alma de santa alegria,

Los frutos del Espiritu Santo no son, por lo tanto, h&bitos o
cualidades permanentes, sino actos, Se distinguen de las virtu-
des y de los dones, como se distingue el acto de la potencia, el
efecto de la causa, el arroyo del manantial. Y, annque es verdad
que el Apdstol enumera entre los fratos a laearidad, la paciencia,
la dulzura, ete., no han de entenderse estas expresiones de las
virtudes mismag, sino de sus operaciones, ya que, por perfectas
que sean las virtndes, no pueden ser consideradas como el lti-
mo producto de la gracia, estando como estdn ordenadas, en
cualidades de principios, a producir nlteriores actos,

Sin enbargo, no todos los actos de virtnd merecen el nombre
de frutos, sino solamente aquéllos que entrafian cierta suavidad
espiritual. En los comienzos, los actos de virtud requieren gran
eslfuerzo y son un tanto dsperos, como la fruta ain no madura;
se ejecutan con trabajo, exigen esfuerzos. Mas, como ohserva un
piadoso autor: scuando por largo tiempo se ha ejercitado uno en
la prédctica de las virtudas, adquiere la facilidad de producir sus
actos, ¥ ya no siente las repugnanecias de antes. Entonces, sin
luehas, ni violeneias, se realiza con placer lo que antes costaba
trabajo,.. Cuando los actos de la virtud han llegado a la madu-
rez, tienen como los frutos maduros, un gusto delicioso, y, por

(1) Lue, XUL3
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estar inspirados del divino Espiritu, se llaman frutos dal Espi-
ritn Santo (L),

El mundo, ciertamente no comprende estas delicias, pues’
como advierte S, Bernardo ve la Cruz y no la uncidn. Las pflic-
ciones de la carne, la mortificacion de los sentidos y los rigores
de la penitencia causan horror a los mundanos, porque no las
perciben sino bajo el aspecto penoso: no conccen los consuelos
del Espiritu Santo, ni saben qué son. En cambio las almas san-
tas exclaman gustosas eon la esposa de los Cantares: «Senteme
a la sombra de Aquél a quien yo habia deseado y su fruto es dul-
ce al paladars (2),

Su nimero

&Y cudntos son los frutos del Espiritu Santo? San Pablo, en
el pasaje citado de su epistola a los Gdlatas, enumera doce ¢Por-
qué este nimero? Pues parece l6gico que admitiese tantos cuan-
tos son los actos de las virtudes, p asi lo asegura SBanto Tomds;
«Frutos—dice - son todos los actos de las virtudes en los cuales
el hombre halla consolacion espirituals (3).

El Apéstol, por consiguiente, sefiala doce por via de ejemplo
y, tal vez, porque en el estilo de la SBagreda Escritura, el nimero
doce es simbdlico p significa universalidad; pero, sobre todo,
porque todos los actos de las virtudes pueden reducirse conve-
nientemente a estos doce enumerados por €l Apdstol, toda vez
que ellos'comprenden la totalidad de la vida cristiana (4).

Aunque los hemos llamado frutos también en alguan sentido
podriamos denominarlos flores, si en lugar de considerarlos como
el altimo producto de la gracia, los consideramos en relacion
con la vida eterna, en la glorja de [a que son como anuncio, pre-
fudio y garantia; pues asi como al ver aparecer la flor surge la
esperanza de recoger el fruto, asi también la préctica de las
obras santas y meritorias nos dan la esperanza de llegar a la vida
y bienavenluranza eterpa.

1) Lallemant, Deoctrinespivit. pro 2¢,5a 1.
(2 Cant. Cant_, 11, 3.
4y 8, Tom,, I-11,q 7042

() 8. Tom, fwGaiat,; ¥y lecl, G,




—_ 998 —

VIII
De las Bienaventuranzas

En [a cumbre de la vida espiritual y, por consiguiente, sobre
los actos de las virtudes ordinarias y aun por encima de los frutos
del Espiritu Santo, se ciernen las bienaventuranzas, coronamien-
to de la obra divina en las almas, y el iltimo y mds sublime
efecto de la presencia de Aquél a quien el Padre se ha dignado
enviarnos para nuestra santificacién p darnos asia pregustar
aqui abajo la felicidad de los cielos.

¢Qué se entiende, pues, por Bienaventuranzas? sCudntas son?
¢Bn qué se distinguen de los frutos, de las virtudes y de los
dones?

Qué se entiende por bienaventuranzas

Con el nombre de bienaventuranzas se designan ciertos actos
de la vida presente que, por su perfeccién especial, conducen
directa p seguramente a la felicidad eterna. Se les Ilama por
metonimia bienaventuranza, por que son a la vez una garantia,
la causa meritoria p, en cierto modo, nos hacen saborear pre-
viamente la bienaventuranza del cielo; ptes si aceptamos alegre-
mente la pobreza, la mansedumbre, la pureza p la humildad,
abrazamos la cruz, imitamos perfectamente a Jesucristo P cami-
namos a grandes pasos por las vias de la perfeceion.

La bienaventuranza propiamente dicha, es esencialmente una
y consiste en la posesitn de Dios, tinico que por sér el bien su-
premo infinito, es capaz de saciar todos los deseos. S6lo en la
medida que lo poseemos, podremos ser felices. Cierto que en este
mundo lo poseemos por la gracia, pero imperfectamente; lo lle®
vamos con nosotros, pero oculto a nuestras miradas; le amamos,
gozamos de €l, pero siempre en la posibilidad de perderle. Cuan.
do se trata, por tanto, de la bienaventuranzaen la tierra, s6lo
puede entenderse de una bienaventuranza imperfecta, en espera
merecida, alo méds, amenazada, que es preludio de la eterna
relicidad.

Por lo tanto, las Bienaventuranzas, que menciona el Evange.
lio p de que ahora nos ocupamos, no se refieren a la bienaventu-
ranza absoluta, a la felicidad propiamente dicha, Es evidente que
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ni la pobréza, ni las ldgrimas, ni el hambre, ni la sed, aun de 1a
misma justicia, ni las persecuciones sufridas por la causa de Dios,
pueden constituir la bienaventuranza verdadera y perfecta. Lo
que Nuestro Sefior afirma es que son medios, grados, ascensio-
nes para llegar a la bienaventuranza absoluta; medios tan pode-
rosos, eficaces y seguros, que quien los emplee con perseveran-
cia puede repetir con San Pablo: «Porque en esperanza hemos
sido salvados». Y asi es, puesto que quien tiene esperanza fun-
dada de alcanzar el término de sus afanes y hacia €l se dirige
con constancia y regularidad, viéndolo tan préximo que llega a
pregustar por anticipado de su posesion, puede darlo pa por
alcanzado. No de otra suerte, cuando un alma, décil a las inspi-
raciones del Espiritu Santo, avanza cada dia, mediante los actos
de las virtudes v de los dones, por el sendero del bien, p se la
ve realizar poco a poco las admirables ascensiones de que habla
el Salmista p aproximarse mds p mds a la meta definitiva de sus
anhelos ¢eomo no abrigar la confianza de que lograra la perfec-
cién de esta vida y su consumacion en la patria del cielo p pro
clamarla bienaventurada por anticipado? (1).

Su numero

¢Y cndles son eslos medios que pueden conducirla con tanta
seguridad al término de salvacion eterna y estos actos, tan hen-
chidos de suavidad, que parecen ya una pregustaciom de la
bienaventuranza?

El divina Maestro nos los da a ccnocer en el famoso sermon
de 1a montafia con el que inaugura el periodo de su vida publi-
ca: «Bienaventurados, dice, los pobres de espirvitu, porque de
ellos es el reino de los cielos. Bienaventurados los mansos, por-
que ellos poseerdn la tierra, Bienaventurados los que loran
porque ellos serdn consolados»... Ocho veces repite con sus va-
riantes, 1a misma expresion «Bienaventurados», proclamando
de esta suerte, ante el mundo entero, lo que el lenguaje cristiano
ha llamado Bienaventuranzas. Estas son ocho: la pobreza de es-
piritu, la mansedumbre, las ldgrimas, el hambre y sed de jugtis
cia, la misericordia, la pureza del corazdn, el amor de la paz,
las persecuciones sufridas por la causa de Dios. Esta 1ltima no

8. Tom, I1-11; ¢. 69, a 1,

()
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es mds que la confirmacién y manilestacién de las precedentes;
pues desde el momento en que el hombre se aficma en la pobre-
za espiritual, en las ligrimas y en las demis bienaventuranzas,
la persecucion es impotente para arrancarle estos bienes (1).

Cémo se distinguen de las
virtudes y de los dones

Las bienaventuranzas se distinguen de las virtudes y de los
dones como 1os actos de los hdbitos (2), Porrazén de su exce-
lencia y de'su perfeccion deben considerarse eomo un prodacto
de los dones méds bien que como emanaciones de las virtudes, La
virtud de la pobreza, p.ej., puede inspirar cierto desprendi-
miento que nos impulsa a usar con moderacion de los bienes de
la tierra; pero.es el don de temor el que nos lleva hasta el me-
nosprecio de los mismos, la virtud de la mansedambre nos da
energia para contener la impetuosidad de la edlera ¥y mantener-
nos dentro de los linderos de la razén; pero es el don de piedad
el que nos asegura la calma, la serenidad del alma, el perfecto
dominio de nosotros mismos y de la entera sumision a la volun.
tad de Dios. [ a templanza pone [reno a las pasiones que nos
arrastran al placer sensible y las contiene en sus justos limites
pero es el don de ciencia el que eleva el alma a las altaras ce-
lestes y, dindole a comocer la fealdad, vanidad, fugacidad y
brutalidad de estos placeres, la aynda a rechazarlos por com-
pleto y a abrazarse si es‘necesario, con el dolor y las ligrimas,

Su diferenciacién de los frutos

Se distinguen asimismo de los frutos del Espiritn Santo,
pues siendo las bienaventuranzas tan deleitables como éstos,
tienen sobre ellos la ventaja de perfsccionar a quien las pcsee,
Pueden considerarse, sise quiere, como {ratos, pero como frutos
los mds excelentes, los mds hermosos, los més exquisitos: como
frutos que al calor del Bol divino han alcanzado una madurez
perfecta, encerrando en si tal snavidad, dulzura y perleccién
que nos hacen presentir y gustar por adelantado algo de la felis
cidad celestial.

(1) 8, Tom ., 11T, q. 69 a8 4d &
(2) S.Tom., 1-1, 4 69a 1,
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Con estas obras perfectas, signos precursores de la biena-
venturanza y de la plena posesion de Dios, se corona esta serie
de maravillas que el Espiritn Santo realiza en las almas en que
fija su morada,

IX

Conclusiones dogmatico-practicas

1.2 Destinados a un fin ultraterreno, sobrenatural, divino, a
conocer a Dios, no ya como le conocemos en esta vida, a lo
humano, por medio de las luces de la razdn, a través de los ra-
ciocinios, andlisis, inducciones y deducciones y como en un
enigma, o a través de un velo, elevdndonos desde las perfeccio-
nes de sus obras al Creador; sino contempldndole cara a cara, én
su misma esencia divina, tal cual es en su realidad espléndida p
magnifica; necesitamos, para ver y gozar asi intimamente de
Dios, una facultad proporcionada a esfe conocimiento, una capa-
cidad vital de ver a Dios, una facultad sobrenatural en el sentido
de que ninguna criatura, por perfecta que sea, puede poseerla en
virtud de sus energias y posibilidades naturales; una facultad
divina que normalmente sea propia y exclusiva de Dios, puesto
que solo El puede conocerse directamente y sin intermediarios
de ningtin género; facultad que debe radicar, como es l6gico, en
un principio de vida, Este principio de vida es la gracia, la gra-
cia que como participacion, como reproduceion, como imagen
de su naturaleza p de su vida divina, Dios injerta misteriosa-
mente en el alma humana y combina con la misma para consti-
tuir con ella un principio vital nuevo, una vida nueva, de orden
divino,

Pero la vida divina de la gracia, como toda vida en este
mundo, con arreglo a laley de la providencia de Dios, de que
ninguna criatura reciba. al principio de su existencia, la perfec-
cién final a que debe aspirar; la vida de la gracia, repito, estd
tambi€én sujeta a esta lep del progreso; empieza, como en ger-
men, y se va desarrollando poco a poco, ¥ no ejerce sus funeio-
nes-sino a medida de su desarrollo. Es, pues, indispensable vivir
esta vida, preservarla de los peligros que la rodean y desarro-
llarla, ¢Cémo?

Toda vida en este mundo se desarrolla por medio de la co-
mida y el ejercicio propio de la especie. Este ejercicio en la vida
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de la gracia no es otro Que la prdctica de la virtud, y el alis
mento son los sacramentos que confieren gracias especiales f4-
cilmente asimilables: Pero, a excepcién del bautismo y de la
confirmacion administrados antes del uso de Ia razon, los sacras
mentos, lo mismo que los actos virtuosos, van condicionados, en
Su administracién p eficacia, por Ia libertad; p de esta suerte
juntan el bien con el mérito, que son dos aspectos de una sola
y misma cosa; bien p mérito que se traducen automdticamente
€n un acrecentamiento de vida sobrenatural.

Es verdad, que la prdetica de Ia virtud, el acrecentamiento
de la vida divina, como de toda vida, supone lucha, vencimiento,
privaciones, sacrificios; que en el orden sobrenatural, como en
el biolégico, wivir es vencer Y vencer es vivir p, por el contra-
trario, ser vencido es morir p morir es ser vencido; porque vivir
€s dominar y gobernar, es coordinar, subordinar p jerarquizar
todos los elementos vitales 4 [a unidad del viviente, todas las
energias inferiores a la energia superior, diferencial y especi-
fica que taracteriza la especie del viviente p lo diferencia de la
especie inferior, a la idea directriz que preside, informa, desa-
rrolla p dirige la vida a su fin propio, p. ej., en los animales, a
a.lep de la sensacién p del movimiento; en el hombre, ala lep del
larazon,enlavida sobrenatural, a la voluntad » benepldcito divino;
vivir, enen una palabra, es practicar el vince fe ipsum, véncete
2 ti mismo de la Imitacion de Cristo, triunfando de las tendencias
disolventes que por descomposicién nos conducen a la muerte,
Y esta lucha, este vencimiento, esta victoria supone esfuerzos,
sacrificios y, a veces, heroismos. Pero Ia esperanza de contem-
plar un dia a Dios ecara a cara, de conocer en El toda la verdad,
la verdad plena en todas sus facetas, en todos sus aspectos, filo-
sofico, ecientifico, literario, artistico... Y, sobre todo, la dicha
de amarle como E| se ama, sin particion, sin reserva, sin miedo
de perderle, y de este modo gozar de su presencia p de su amor
por toda la eternidad zno es razén suficiente para erfocar exclu-
sivamente hacia El nuestros m4s caros deseos, nuestras mas
hondas aspiraciones, nuestra sed insaciable de conocer y de
amar? Con razén afirmaSan Pablo que «los padscimientos del
tiempo presente no guardan proporcion con la gloria que se nog

ha de manifesturs (1)

11 Ram., VLI, 18
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9.8 Pero aun en esta vida, la gracia es pa un anticipo, una
pregustacion de la gloria, un comienzo de la vida eterna, del
gozo inefable que se experimenta con la posesion de Dios; por-
que por la gracia Dios estd presente, mora, habita en nuestra al-
ma, no ya sélo como creador y Conservador de nuestro ser, sino
como amigo, como objeto de nuestro conocimiento y de nuestro
amor. Por la gracia de Dios se da a n0osotros para que gocemos
de su amistad, de su vida p de sus perfecciones; vive y obra en
nosotros para consolarnos, confortarons 9 santificarnos. La San-
{isima Trinidad —Padre, Hijo y Espiritu Santo— vive dentro de
nosotros la gozosa y silenciosa serenidad de su vida divina,
total, absolutamente como en el mismo cielo. Por la gracia nos
convertimos en cielo de Dios. ) :

En nuestras preocupaciones, por 1o tanto, en nuestros anhe-
{os, en nuestras inquietudes, en nuestras alegrias p en nuestras
{ristezas, en nuestras esperanzasy en nuestros desalientos, en
nuestras ilusiones y en nuestros desengafios, en nuestros gOCes
p en nuestros sufrimientos de la vida, no hemos de buscarle
fuera de nosostros para pedirle luz, aliento, consuelo, puesto
que vive, mora p estd dentro de nosotros. <Anduve errante, dice
San Agustin, como oveja perdida buscdndole en .las cosas exte-

riores, estando Vos en mi interiors (1). «No ha menester —arade
Santa Teresa— para hablar con el Padre eternoir al cielo, ni
para regalarse con El. For poco que hable, estd tan cerca que
nos oird, ni ha menester -alas para ir a buscarle sino ponerse en
soledad p mirarle dentro de si p no extrafarse de tan buen hués-
ped, sino con gran humildad hablarle comoa padre, pedirle
como a padre, contarle sus trabajos, pedirle remedio para ellos»
(2). Con raz6n exclama Sor Isabel de la Trinidad: «Hallé mi
cielo en la tierra, porque el cielo és Dios y Dios estd dentro de
mialma Cuando entendi esto ilumindse tedo dentro de mi,
quisiera yo contar este secrelo a aquéllos a quienes amo».
Vivamos, pues, intimamente con este divino Huésped, recor-
demos con frecuencia que mora en nosotres, hagamosle compa-
fiia, comunicando, conversando, expasiondndonos con El; reco-
jamonos interiormente al comienzo de cada obra y digamos:

1) Solilonquios, e. 8l

(2) Gaminop de perfecoion. Cop. 3
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Dios vive p obra en mi, y ofrezcamos a las tres divinas perso-
nas la obra que ejecutamos y durante la ejecucién levantemos a
menudo hacia El los ojos del alma p del corazén. Adorémosle,
gloritiquémosle, bendigdmosle, alabémosle y démosle gracias
en el templo de nuestra alma y hagamos participes de esta dicha
& nuestros hermanos.

3.% Finalmente, por la gracia, Dios comunicdndonos su
propia vida, nos adopta como hijos y esta filiaci6n divina no es
nominal, Sino real y efectiva, por cuanto «somos llamados hijos
de Dios p 1o somos en efectos, Bn su virlud(1l), Dios tiene para
con nosotros la abnegacion ¥ la ternura de un padre. «Tanto amé
Dios al mundo, que did a su Hijo unigénito, para que nadie,
que crea en él, perezea, sino que tenga vida eternas (2). Y el
hijo no duda ug momento en llamarnos sus hermanos; nos profe-
sa el carifio p la abnegacién de un hermano mayor para sus hers
manos mis pequefios, nos incorpora a su cuerpo mistico, a la
gran familia espiritual Cupa cabeza es El y sacrifica su vida en
la Cruz por nosotros, para que lavados p purificados por su san-
gre (3), podamos participar de su vida y entrar con El en el
feino de su Padre, Y e Espiritu Santo, para facilitarnos este ca-
mino de amor, viene a morar en nuestro corazon, lo santifica, lo
diviniza, adorndndolo de todas las virtudes, derrama en él la ca-
ridad divina p se nos da a Sj mismo, como fuente de luz, de forta-
leza p de consuelo para que gocemos de su presencia, de su
amistad p de sus dones.

Hemos, pues, nacido de Dios Yy somos, por lo tanto, una raza
divina, poseemos una dignidad celestial. Por €50, debemos ele-
varnos por encima de todo lo terreno. «<El que se reconoce como
hijo de Dios— dice San Cipriano—no estima en nada las grande-
zas y bienes humanos. El que todavia se epamore de otra cosa,
que no sea Dios, se rebaja de su alta dignidada.

Pongamos toda nuestra confianza en las tres divinas perso-
nas que viven y obran en nosotros precisamente para consolar-
nos, confortarnos y santificarnos. A fuer de hijos agradecidos,
s€pamos pagarles amor por amor, sacrificio por sacrificio, vida
porvida. A la luz de esfas transcendentales reflexiones resol-
vdmonos a vivir, conforme a la exhortacion de San Pablo; «dg

(1) Joan, 1, 12,
(3 Joan., 111, 16,
W Apoe, 1,3,
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una manera digna de Dios, puesta la mirada én agradarle en-
teramente, fructificando en toda obra buena. Esforcémonos
por crecer en la ciencia de Dios, crescentes in scienntia Deis,
procurando cada dia conocerle mas y mds, a fin, de apreciar y
estimar, en cuanto valen sus divinos dones. Amemos, honremos,
invoquemos con frecuencia al Espiritu Santo, siendo dobeiles a
sus inspiraciones: si queremos alcanzar un dia el trono de la glo-
ria que nos ha sido preparado en el cielo, comencemos por glo=
rificar aqui abajo en nuestra alma y en nuestro cuerpo esta Tri-
nidad Santisima de la que somos templo y morada.

Que Ella os bendiga como yo me complazco en bendeciros de
todo corazén en el nombre del + Padre p del | Hijo p del  Es-
piritu Santo. Amen.

Orense, 16 de abril, dominica in albis, de 1950,

+ FRANCISCO, Obispo de Orense.

Expliquase a los fieles en la forma acostumbrada.
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SECRETARIA DEL OBISPADO _

Preces al Espiritu Sants

De acuerdo .con la costumbre de afios anteriores y
con las disposiciones pontificias, en todas las iglesias de
la dibcesis, durante los nueye dias que preceden ala
fiesta de Pentecostés, o durante los ocho dias siguientes,
S€ rezaran las acostumbradas Preces al Espiritu Santo.

Procuren Jos rectores de iglesias anunciar oportuna-
mente este Novenario, para que se sumen a é| el mayor
numero posible de fieles, con el fin de recibir mas abun-
dantemente [a infusién del divino Espirity Y sus dones,
rogando por las intenciones del Papa y las necesidades
de la Iglesia de Espafia y de 1a dideesis,

Jornada del doloy

Nuevamente Ia fiesta de Pentecostés nos trae la con-
memoracion del DIA DEL DOLOR.

Procuren los sefiores sacerdotes, por todos [os me-
dios a su alcance, hacer comprender a todos los que suy-
fren en el cuerpo, o en el alma, el valorextraordinario de
Sus sufrimientos, para que los ofrezcan generosamente al
Sefior por la evangelizacién y conquista del mundo en.-
tero para N. S. Jesucristo.

Aniversario de lg Consagracién de
Espaiia al Sagrado Corazén de Jestis

El 30 del mes actyal es la fecha aniversaria de la Con-
sagracion de Espana al Corazén Sacratisimo de Jesus,
en el Cerro de |os Angeles,

Con este motivo Y para que aquel acto sea una rea-
lidad palpable en nuestra Patria, en todas las iglesias se
ha de hacer la renovacion de aquella consagracidn, cuya
férmula se publicé en la pdgina 114 del «Boletin Ofieial»
de este Obispado, correspondiente al afio 1924, con Ia
mayor solemnidad y fervor posibles.
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A esle fin, en todas las iglesias en las que resida el
sacerdote, debe organizarse un acto eucaristico, con Ex-
posicién Mayor de su Divina Majestad, a ser posible,
rezo del santo rosario, explicacién dél significado de
aquel acto y renovacion de la consagracion, en el mismo
dia, o en el domingo inmediato.

Nuevo Beneficiado

El dia 13 de mayo tomé posesiéon de un Beneficio va-
cante en esta Santa Iglesia Catedral, el Rvdo. Sr. D. Te-
lesforo Garcia Piedecasas, Parroco-Arcipreste de Coin
(Malaga), a quien deseamos feliz estancia entre nosotros.
Ad multos annos.

Orense, 17 de mayo de 1950:

El Canciller-Secratario,

1

CALENDARIO DE TANDAS DE EJERCICIOS PARA
SENORES SACERDOTES

JUNIO
Del 12 al 17.
Del 19 al 24.

A R EHIED [{)]
Del 3 al 8.
Del 10 al 15.
Del 17 al 22.

Nota: Los sefiores arciprestes y delegados de la Obra
Diocesana de Ejercicios Espirituales practicaran Ejerci-
cios en el mes de octubre.

SUMATIO: Pastoral de S, E : Divinas lransformaciones del alma por la inhabilacisn
del Espiritu Sanfo.—Secretaria del Obispado; Gireulares.— Nuevo Beneficiado.—Tandus
de Ejercicios Espiritunles.

IMp. Y Par. OTERo, Josi ANTonIo, 18 ORENSE,




SOBRE LA COLECTA A FAVOR

N[]H’MAS DE LOS SANTOS LUGARES

Los Sumos Pontifices Ledn X1Il y Benediito XV, en
sus Breves respectivos «Salvatores» e «Inclytumn, or-
denan lo siguiente:

«Con nuestra apostélica autoridad, en virtud de las
presentes y a perpetuidad, los venerables Hermainos
Patriarcas, Arzobispoes, Obisposydemads Ordinarios de
todo el orbe en virlud de santa obedienciqg sean obligados,
cada cual en cada iglesia parveguial de su didcesis a
hacer que, al menos una vez por afio, en el Viernes de
la Semana Mayor y otro de que cada Ordinario a vo-
luntad sefialare, sean expuestas ala catidad de los fie-
les las necesidades de los Santes Lugares, y qu2... las
limosnas asi reunidas las entregue el Parroco al Obis-
po, y el Obisro al Comisario de Tierra Santa mas pro-
ximo, de la Orden de San Francisco; el cual por ga cufs
dado en enviarlas cuanto antes, segiin_suele hacerse
al Custodio de los Rantos LLugares»

WNORMAS PARA ESEATVA

En Circular dirigida por el Nuncio de Su Santid: d, a
los Arzobispos, Obispas, etc., en 25 de Marzo de 1935, se
dice, insistiendo precisamente enlos documentos citados:

Me permito esperar del celode V. R. se servira

_urgir el cumy limiento de squellas scheranas dis-

posicicnes en todes y cada una de las parroquias,

llevandose hasta vias de hecho las instrucciones

dadas por cada uno de los Prelsdos scbre Tierra

Santa y la Colecta de Viernes Sznto a faver de los
Santos Lugares

Aunque el precepto formal de hacer la colecta en el
Viernes Santo,, se refiera salo a cada una de las iylesias parro-
quiales, es de desear que se extienda la practica de otras
muchas iglesias que no s6lo hacen la colecta, sino que in-
cluyen también el dia de Jueves Santo.

Las necesidades de Tierra Santa, en las actuales cir-
cunstancias, son muchas y muy apremi=ntes. El Gobierno
espafiol ha dado facilidades para que, aiin en estos tiem-
pos puedan remitirse las limosnas a Jerusalén,

EL P. COMISA RO BPE TIERRA SANTA




HITJOS

SUIERD Gartia y Compa

COMPRA Y VENTA DE TODA CLASE DE
VALORES :-: COBRO Y DESCUENTO DE
CUPONES :-: CAMBIO DE ORO Y MO-
NEDA EXTRANJERA :-: CUENTAS CO-
RRIENTES A LA VISTA YA PLAZOS:-:
GIROS :.: CUSTODIA VALORES Y TODA
CLASE DE OPERACIONES DE BANCA
CAMARA REFORZADA CON COMPARTI-

MNTOS DE ALQUILER
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